La Source Q: Le texte grec, sa traduction et des commentaires

Rappelons que, selon la théorie la plus acceptée dans le monde biblique, Marc aurait été le premier a publier son évangile, Matthieu
et Luc auraient réutilisé une bonne part de I'oeuvre de Marc dans leur évangile, tout en intégrant une autre source, connue des deux
et appelée « source Q », ainsi que d'autres sources qui leur sont propres, et enfin Jean aurait publié plus tard un évangile
indépendant, sans connaitre Marc, Matthieu et Luc, méme s'il semble avoir eu accés a des sources semblables.

Nous présentons I'ensemble des textes attribués par une majorité de biblistes a la source Q, a la fois le texte grec translittéré et une
traduction frangaise littérale. Nous avons opté pour le texte grec de la 28e édition de Kurt Aland qui a fait certains choix parmi les
variations. Tous les mots ou parties de mot identiques entre Matthieu et Luc ont été colorés en bleu. Mais la présence de mots
identiques chez Matthieu et Luc ne signifie pas pour autant que nous sommes devant un texte de la source Q, car Matthieu et Luc
peuvent avoir simplement copié Marc de la méme fagon. Aussi, avons-nous souligné les mots ou parties de mots qui se retrouvent
également chez Marc. Enfin, la séquence des chapitres et versets est celui de Luc qui semble en général le plus respectueux de ses
sources. Cela nous a donc obligé de placer parfois le texte de Matthieu hors séquence, ce que nous avons indiqué avec des
parentheéses carrées. Mais rappelons que cette source Q ressemble a un cartable a feuilles volantes, et chaque évangéliste y pige des
textes selon les besoins de sa narration. Enfin, notre traduction du texte grec est la plus littérale possible afin d'assurer une
meilleure comparaison, méme si elle nous donne un texte tres rugueux.

Note: Une partie des commentaires rattachés a chaque péricope est redevable a I'ouvrage de Marie-Emile Boismard, Synopse des
quatre évangiles, Il. Paris: Cerf, 1972.

Légende

Couleur bleu: mots ou parties de mot identiques chez Matthieu et Luc

Couleur rouge: mots ou parties de mot de I'évangile selon Jean présents aussi chez Matthieu ou Luc
Souligné: mots ou parties de mot de Marc présents chez Matthieu ou Luc

*: péricope, aprés analyse, ne semble pas provenir de la source Q

[1: les parentheses carrées indiquent un verset hors séquence.

Mots en italiques: citation scripturaire
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1. Mt 3, 7b-12 || Lc 3, 7-9. 16-17 avertissements de Jean-Baptiste, promesse d'un autre a venir.
2. Mt 4, 2b-11a | | Lc 4, 2-13 trois tentations (mises a |'épreuve) de Jésus par le diable (ordre différent).
3. Mt5,3.6.4.11-12 || Lc 6, 20b-23 béatitudes (ordre différent, formulation différente).
4. Mt 5, 44.39b-40. 42 || Lc 6, 27-30 amour des ennemis ; tendre |'autre joue ; donner son manteau ; donner aux mendiants.
5. Mt 7,12 || Lc 6, 31 ce que vous voulez que les autres vous fassent, faites-le leur.

6. Mt 5, 46-47. 45. 48 || Lc 6, 32-33. 35b-36 aimez plus que ceux qui vous aiment ; soyez miséricordieux comme le Pére |'est.

7. Mt 7,1-2 || Lc 6, 37a. 38c ne jugez pas et vous ne serez pas jugés ; la mesure donnée est la mesure recue.

8. Mt 15, 14. 10. 24-25a || Lc 6, 39-40 un aveugle peut-il guider un aveugle ; le disciple n'est pas au-dessus du maitre.
9. Mt 7, 3-5 || Lc 6, 41-42 Une brindille dans I'oeil d'un frére, une poutre dans le sien.
10. Mt 7, 16-20 (12, 33-35) || Lc 6, 43-45 aucun bon arbre ne porte de mauvais fruits ; aucune figue ne provient des épines.
11. Mt 7, 21. 24-27 || Lc 6, 46-49 m'appeler Seigneur et ne pas agir ; entendre mes paroles et les mettre en pratique.
12. Mt 8, 5a-10. 13 || Lc 7, 1-2. 6b-10 le centurion de Capharnaiim demande de |'aide pour son serviteur malade.
13. Mt 11, 2-11 || Lc 7, 18-28 disciples de Jean-Baptiste ; message pour lui ; éloge de Jean-Baptiste comme plus qu'un prophéte.
14. Mt 11, 16-19 || Lc 7, 31-35 cette génération n'est satisfaite ni de Jean-Baptiste ni du Fils de I'Homme.

15. Mt 8, 19-22 || Lc 9, 57-60 le Fils de I'Homme n'a nulle part ou poser la téte ; le suivre ; laisser les morts enterrer les morts.

16. Mt 9, 37-38; 10, 7-16 | | Lc 10, 2-12 moisson abondante, ouvriers peu nombreux ; instructions de mission.

17. Mt 11, 21-23; 10, 40 || Lc 10, 13-16 malheur a Chorazin et Bethsaida ; quicongque vous écoute, m'écoute.

18. Mt 11, 25-27; 13, 16-17 || Lc 10, 21-24 remercier le Pére d'avoir révélé aux enfants ; tout est donné au Fils qui seul connait le
peére.
19. Mt 6, 9-13 || Lc 11, 2-4 la priére du Seigneur (différentes formes - celle de Matthieu est plus longue).
20. Mt 7, 7-11 || Lc 11, 9-13 demandez et il vous sera donné ; si vous faites de bons dons, combien plus le Pére en fera-t-il ?.
21. Mt 12,22-30 || Lc 11, 14-15. 17-23 les démons sont chassés par Béelzéboul un homme fort garde son palais ; pas avec moi est
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contre moi.
22. Mt 12,43-45 || Lc 11, 24-26 un esprit impur sorti de quelqu'un revient et en ameéne sept autres.

23. Mt 12, 38-42 || Lc 11, 29-32 une génération cherche un signe ; signe de Jonas ; jugement des gens de Ninive ; reine du sud.
24. Mt 5, 15; 6, 22-23 || Lc 11, 33-35 ne pas mettre la lampe sous le boisseau ; lampe oculaire du corps, si elle est déréglée,
ténebres.

25. Mt 23, 25-26. 23. 6-7a. 27 || Lc 11, 39-44 les pharisiens purifient I'extérieur de la coupe ; malheur aux casuistes.

26. Mt 23, 4. 29-31 || Lc 11, 46-48 malheur aux légistes qui lient de lourds fardeaux et construisent les tombes des prophétes.
27. Mt 23, 34-36. 13 || Lc 11, 49-52 je parle / la sagesse de Dieu parle ; enverra des prophétes qui seront persécutés ; malheur aux

s .

légistes.
28. Mt 10, 26-33; 12, 32; 10, 19-20 || Lc 12, 2-12 tout ce qui est couvert sera révélé ; ne craignez pas les tueurs de corps ; me
reconnaitre devant Dieu.
29. Mt 6, 25-33 || Lc 12, 22-31 ne vous inquiétez pas pour le corps ; considérez les lys des champs ; le Pére sait ce dont vous avez
besoin.
30. Mt 6,19-21 || Lc 12, 33-34 pas de trésors sur la terre mais dans le ciel.
31. Mt 24, 43-44. 45-51 || Lc 12, 39-40. 42-46 maitre de maison et voleur ; fideéle serviteur se préparant a la venue du maitre.
32. Mt 10, 34-36 || Lc 12, 51-53 ne vient pas apporter la paix mais I'épée ; divisions familiales.
33. Mt 16, 2-3 || Lc 12, 54-56 la capacité d'interpréter les signes météorologiques devrait permettre d'interpréter les temps
présents.
34. Mt 5, 25-26 | | Lc 12, 58-59 régler avant de se présenter devant le magistrat.
35. Mt 13, 31-33 || Lc 13, 18-21 royaume des cieux/Dieu comme la graine de moutarde ; comme le levain que la femme met dans la
farine.
36. Mt 7, 13-14. 22-23; 8, 11-12 || Lc 13, 23-29 porte étroite; refus de ceux qui frappent ; personnes venant de partout entrant dans
le royaume.
37. Mt 23, 37-39 || Lc 13, 34-35 Jérusalem tue les prophétes, doit bénir celui qui vient au nom du Seigneur.
38. Mt 22, 2-10 | | Lc 14, 16-24 royaume des cieux/Dieu, un grand banguet, les invités s'excusent, d'autres sont invités.
39. Mt 10, 37-38 || Lc 14, 26-27 quiconque vient doit me préférer a sa famille et doit porter une croix.
40. Mt 5, 13 || Lc 14, 34-35 inutilité du sel qui a perdu sa saveur.
41. Mt 18, 12-14 || Lc 15, 4-7 I'nomme qui laisse 99 brebis pour aller chercher celle qui est perdue.
42. Mt 6, 24 || Lc 16, 13 ne peut servir deux maitres.
43. Mt 11,12-13;5,18.32 || Lc 16, 16-18 loi et prophétes jusqu'a Jean-Baptiste ; pas un point de la loi ne passera ; question du
divorce.
44, Mt 18, 7.15.21-22 || Lc 17, 1. 3b-4 malheur aux tentateurs ; pardonner a un frére aprés I'avoir réprimandé; combien de fois
pardonner.
45. Mt 17, 20 || Lc 17, 6 si vous aviez la foi comme un grain de moutarde, vous pourriez déplacer des montagnes.
46. Mt 24, 26-28 || Lc 17, 23-24. 37 signes de la venue du Fils de I'Homme.
47. Mt 24, 37-39 || Lc 17, 26-27. 30 comme au temps de Noé, ainsi sera la venue du Fils de I'Homme.
48. Mt 10, 39 || Lc 17, 33 celui qui trouve sa vie la perdra, celui qui la perd la trouvera.
49. Mt 24, 40-41 || Lc 17, 34-35 en cette nuit, parmi deux, l'un est pris et I'autre laissé.
50. Mt 25, 14-30 || Lc 19, 12-27 parabole des mines / talents.
51. Mt 19, 28 | | Lc 22, 28. 30 les disciples sont demeurés avec lui, ils seront assis sur des trones et jugeront les douze tribus d'Israél.

1. Avertissements de Jean-Baptiste, promesse d'un autre a venir

Matthieu Luc Matthieu Luc

3, 7b gennémata echidnon, tis 3, 7b gennémata echidnon, tis 3, 7b Engence de vipéres! Qui 3, 7b Engence de viperes! Qui

hypedeixen hymin phygein hypedeixen hymin phygein vous a suggéré d'échapper ala vous a suggéré d'échapper ala
apo tés mellousés orgés; apo tés mellousés orgés; colére venant? colére venant?

3, 8 poiésate oun 3, 8a poiésate oun 3, 8 Faites donc un fruit digne  3,8a Faites

karpon axion tés metanoias karpous axious tés metanoias  du changement d'idée. donc des fruits dignes du

changement d'idée.



3, 9 kai mé doxéte legein en
heautoise patera echomen ton
Abraam. legd gar hymin hoti
dynatai ho theos ek ton lithon
touton egeirai tekna to
Abraam.

3, 10 éde de hé axiné pros tén
rhizan ton dendron keitaie pan
oun dendron mé poioun
karpon kalon ekkoptetai kai
eis pyr balletai.

3, 11 Egd men hymas

baptizo en hydati eis
metanoian, ho de opisd

mou erchomenos ischyroteros

3, 8b kai mé arxésthe legein en
heautoise patera echomen ton
Abraam. legd gar hymin hoti
dynatai ho theos ek ton lithon
touton egeirai tekna to
Abraam.

3, 9 ede de kai hé axiné pros
tén rhizan ton dendron keitaie
pan oun dendron mé poioun
karpon kalon ekkoptetai kai eis
pyr balletai.
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16 apekrinato legon pasin ho
[dannése egd men hydati
baptizo hymase erchetai de ho

mou estin, hou ouk eimi
hikanos ta hypodémata
bastasaie autos hymas
baptisei en pneumati hagio kai

ischyroteros mou, hou ouk
eimi hikanos lysai ton
himanta ton hypodématon
autoue autos hymas baptisei

3, 9 et ne vous avisez pas de
dire en vous-mémes: Nous
avons pour péere Abraham. Car
je dis a vous qu'il capable le
Dieu hors de ces pierres-la
susciter des enfants a
Abraham.

3, 10 Puis, déja la cognée se
trouve a la racine des arbres?
tout arbre donc ne faisant pas
de fruit bon est coupé et jeté
au feu.

3, 11 Moi, certes, je vous
baptise dans une eau en vue
du changement

d'idée, puis lui venant derriére
moi est plus fort que moi, dont

3, 8b et ne commencez pas a
dire en vous-mémes: Nous
avons pour pére Abraham. Car
je dis a vous qu'il capable le
Dieu hors de ces pierres-la
susciter des enfants a
Abraham.

3, 9 Puis, déja aussi la cognée
se trouve a la racine des
arbres? tout arbre donc ne
faisant pas de fruit bon est
coupé et jeté au feu.

3, 16 Le Jean répondit

en disant a tous: Moi, certes je
vous baptise a une eau,

puis il vient le plus fort que
moi, dont je ne suis pas digne

je ne suis pas digne de porter
les chaussures. Lui-méme vous

de délier la courroie
des chaussures de lui. Lui-

baptisera en esprit saint et au

pyrie

3, 12 hou to ptyon en té cheiri
autou kai diakathariei tén
halona autou kai synaxei ton
siton autou eis tén
apothékeén, to de achyron
katakausei pyri asbesto.

Commentaire

en pneumati hagio kai pyrie

3, 17 hou to ptyon en té cheiri
autou diakatharai tén halona
autou kai synagagein ton siton
eis tén apothékén autou, to de
achyron katakausei pyri
asbesto.

feu.

3, 12 Qui (tient) la pelle a
vanner en la main de lui et il
nettoiera l'aire de lui et
rassemblera le blé de lui dans
le grenier, puis les balles
seront consumées au feu
inextinguible.

méme vous baptisera en esprit
saint et au feu.

3, 17 Qui (tient) la pelle a
vanner en la main de

lui pour nettoyer l'aire de lui
et pour rassembler le blé dans
le grenier de lui, puis les balles
seront consumées au feu
inextinguible.

e L'ensemble Mt 3, 7b-10 || Lc 3, 7b-9 est inséré par Matthieu et Luc aprés avoir recopié I'introduction de Marc sur Jean-
Baptiste identifié au personnage des livre prophétiques de Ml 3, 1 et Is 40, 3
e L'auteur de la source Q adopte le ton des invectives qu'on trouve chez des prophetes comme Amos et Jérémie dénongant

les injustices

e L'accent est sur le jugement imminent qui vient et le ton est radical: le pécheur est jeté aux ordures avec son feu

inextinguible

e Onremarquera que Mt 3,11 || Lc 3, 16 est presqu'une copie du texte de Marc. Qu'est-ce-dire? Nous avons peut-étre
I'exemple d'une tradition ancienne qui avec le temps a pris diverses formes: Marc utilise une de ces formes, Jean également
(ce qui explique certaines similitudes en couleur rouge), et la source Q nous offre sa version; ces diverses traditions peuvent
présenter parfois les mémes mots

e Matthieu semble copier telle quelle la séquence de la source Q (Mt 3, 7b-12), alors que Luc interrompt cette séquence (Lc
3, 7b-9) avec un récit sur I'enseignement moral de Jean-Baptiste a I'égard de groupes particuliers (Lc 3, 10-14), puis, quand
il reprend la séquence avec Lc 3, 16-17, il sent le besoin de I'introduire (Lc 3, 15) avec une de ses compositions

e Dans la majorité des versets, le texte présenté par Matthieu et Luc est presque identifique, se distinguant seulement par le
choix de certains mots. Mais il est difficile de déterminer lequel de ces mots provient vraiment de la source Q. Par exemple,
le verbe "commencez" en Lc 3, 8b provient-il de la source Q, ou de la plume de Luc qui aime bien le verbe "commencer a"
suivi d'un verbe a l'infinitif?

2. Trois tentations (mises a I'épreuve) de Jésus par le diable (ordre différent)

Matthieu

Luc

Matthieu

Luc



4, 1b-2 peirasthénai hypo

tou diabolou. kai nésteusas hé
meras tesserakonta kai nyktas
tesserakonta,

hysteron epeinasen.

4, 3 kai proselthon ho
peirazon eipen autoe ei huios
ei tou theou, eipe

hina hoi lithoi houtoi artoi gen
ontai.

4, 4 ho de apokritheis

eipene gegraptai® ouk ep’ arto
mono zésetai ho anthropos,
all’ epi panti rhémati
ekporeuomend dia stomatos
theou.

[4, 8-9 Palin

paralambanei auton ho
diabolos eis oros hypsélon lian
kai deiknysin auto pasas tas
basileias tou kosmou kai tén
doxan auton kai eipen

autoe tauta soi

panta doso, ean peson prosky
nésés moi.]

[4, 10 tote legei auto ho
Iésouse hypage,

satanae gegraptai gare kyrion
ton theon sou proskynéseis kai
auto mono latreuseis.]

4, 5 Tote

paralambanei auton ho
diabolos eis tén hagian

polin kai estésen auton epi to
pterygion tou hierou

4, 6 kai legei autoe ei huios ei
tou theou, bale seauton
katoe gegraptai gar hoti tois
angelois autou enteleitai peri
sou kai epi cheiron arousin se,
mépote proskopsés pros
lithon ton poda sou.

4, 7 ephé auto ho Iésouse
palin gegraptaie ouk

4, 2 hemeras tesserakonta
peirazomenos hypo

tou diabolou. Kai ouk ephagen
ouden en tais hémerais
ekeinais kai syntelestheison
auton epeinasen.

4, 3 eipen de auto ho
diabolose ei huios ei tou
theou, eipe to litho
touto hina genétai artos.

4, 4 kai apekrithé pros auton
ho Iésouse gegraptai hoti ouk
ep’ artd mono zésetai ho
anthropos.

4, 5-7 Kai

anagagon auton edeixen auto
pasas tas basileias tés
oikoumenés en stigmé
chronou kai eipen auto ho
diabolose soi doso tén
exousian tautén hapasan kai
tén doxan auton, hoti emoi
paradedotai kai ho ean thelo
didomi auténe sy oun ean
proskynésés enopion emou,
estai sou pasa.

4, 8 kai apokritheis ho Iésous
eipen autoe gegraptaie kyrion
ton theon sou proskynéseis kai
autd mono latreuseis.

4, 9a Egagen de auton
eis lerousalém kai estésen epi
to pterygion tou hierou

4, 9b-11 kai eipen autoe ei
huios ei tou theou, bale
seauton enteuthen katoe gegr
aptai gar hoti tois angelois
autou enteleitai peri sou tou
diaphylaxai se kai hoti epi
cheirdon arousin se, mépote
proskopsés pros lithon ton
poda sou.

4, 12 kai apokritheis
eipen auto ho lésous hoti

4.1b-2 pour étre mis a
I'épreuve par

le diable. Et ayant

jeliné quarante jours et
quarante nuits, finalement il
eut faim.

4, 3 Et s'étant approché le
mettant a I'épreuve dit a lui: Si
fils tu es de Dieu, dit afin que
les pierres celles-la

pains qu'elles deviennent

4,4 Puis, lui ayant répondu il
dit: il a été écrit: sur du pain
seul I'nomme ne vivra pas,
mais sur toute parole
provenant a travers bouche de
Dieu.

[4, 8-9 De nouveau le diable

le prend avec lui vers une
montagne tres élevée

et montre a lui tous les
royaumes du monde et la
gloire d'eux et il dit a

lui: toutes ces choses-la a toi
je donnerai, si tombant (a mes
pieds) tu te prosternes a moi.]

[4, 10 Alors il dit a lui le Jésus:
va-t'en, Satan. Car il a été
écrit: au Seigneur le Dieu de
toi tu te prosterneras et a lui
seul tu rendras un culte]

4, 5 Alors le diable le prend
avec lui vers la ville sainte et
il le plaga sur faite du temple,

4, 6 et il dit a lui: si fils tu es de
Dieu, jette-toi en bas, car il est
écrit qu'aux anges de toi il
ordonnera au sujet de

toi et sur des mains ils
porteront toi, de peur qu'il ne
heurte contre une pierre le
pied de toi.

4, 7 Il déclarait a lui le Jésus:
de nouveau il a été écrit: tu ne

4, 2 quarante jours étant mis a
I'épreuve par le diable. Et il ne
mangea rien en les jours ceux-
la et étant achevés eux il et
faim.

4, 3 Puis, il dit a lui le diable: Si
fils tu es de Dieu,

dit a la pierre celle-la afin
qu'elle devienne pain

4, 4 Et il répondit en direction
de luile Jésus: il a été

écrit que sur du pain seul
I'homme ne vivra pas.

4, 5-7 Et ayant conduit lui vers
le haut il montra a lui tous les
royaumes de |'univers en un
moment de temps et il dit a lui
le diable: a toi je

donnerai l'autorité cette chose
-la toute et la gloire d'eux,
parce qu'elle m'a été
transmisse et a qui je veux je
la donne. Dong, si tu te
prosternes devant moi, tout
sera a toi.

4, 8 Et ayant répondu le Jésus
il dit a lui: il a été écrit: au
Seigneur le Dieu de toi tu te
prosterneras et a lui seul tu
rendras un culte.

4, 9a Puis,
il le mena vers Jérusalem et
plaga sur le faite du temple,

4, 9b-11 et il dit a lui: si fils tu
es de Dieu, jette-toi d'ici en
bas. Car il a été écrit qu'aux
anges de toi il ordonnera au
sujet de toi de garder toi et
que sur des mains ils porteront
toi, de peur qu'il ne heurte
contre une pierre le pied de
toi.

4, 12 Et ayant répondu il dit a
lui le Jésus qu'il été dit: tu ne



ekpeiraseis kyrion ton theon
sou.

4, 11 Tote aphiésin auton ho
diabolos, kai
idou angeloi prosélthon

eirétaie ouk ekpeiraseis kyrion
ton theon sou.

4, 13 Kai syntelesas panta
peirasmon ho diabolos apesté
ap’ autou achri kairou.

tenteras pas Seigneur le Dieu
de toi.

4, 11 Alors laissa lui le diable,
et voici
des anges s'approcherent

tenteras pas Seigneur le Dieu
de toi.

4, 13 Et ayant achevé toutes
épreuves le diable s'éloigna de
lui jusqu'au moment

kai diekonoun auto. et servaient lui. opportun.

Commentaire

e Marc nous offre un seul verset sur le récit de I'épreuve de Jésus dans un lieu désert, un récit trés général. Matthieu et Luc
connaissent ce verset, mais ont également sous les yeux un récit détaillé provenant de la source Q. Alors tous deux
reprennent le début du verset de Marc sur I'épreuve de quarante jours auquel ils ajoutent le texte de la source Q qui prend
la forme de trois épreuves: 1) la faim, 2) I'évitement de la mort et 3) la richesse et le pouvoir. Seul Matthieu termine son
récit en reprenant la fin du verset de Marc sur les anges qui le servent. Notons que chez Luc I'ordre des tentations est
légerement différent de celui de Matthieu avec la séquence 1), 3), 2).

e Chez Marg, le tentateur est Satan, alors que dans la source Q il s'agit du diable, une version hellénisée du Satan hébreu.

e Dans les trois épreuves, la réponse de Jésus renvoie a un passage de I'AT (en italique): Mt 4, 4 || Lc 4, 4 (la faim) a Dt §, 3;
Mt 4, 10 || Lc 4, 8 (les richesses) a Dt 6, 13 et Mt 4, 7 || Lc 4, 12 (I'évitement de la mort) a Dt 6, 16. De plus, le diable cite
également Ps 91 (LXX: 90), 11 en Mt 4, 6 || Lc 4, 10-11. Notons que toutes les citations de I'AT renvoie a la version grecque,
i.e. la Septante. Notons également que, pour une raison difficile a déterminer, Matthieu 4, 6 ampute la citation de Ps 90
(91), 11 du verbe « de garder toi » (présent dans la citation de Luc), ce qui fait qu'on ne sait pas chez Matthieu ce qu'a
ordonné Dieu.

e |l est difficile de déterminer le texte exact de la source Q, car chaque évangéliste y a pu ajouter sa touche personnelle.
Commengons par Matthieu qui a laissé la trace de son style avec un verbe comme "s'approcher" (v. 3 et 11), ou "prendre
avec lui" (v. 5 et 8), ou "tombant" (v. 9) ou encore un adverbe comme "alors" (tote, v. 5, 10, 11), et méme la référence au
jeline (v. 2) compréhensible dans son milieu juif. Luc, pour sa part, pourrait avoir éliminé la mention des "quarante jours et
quarante nuits" qui reprend Ex 34, 28 (« Moise resta la avec le Seigneur quarante jours et quarante nuits, sans rien manger
ni boire ») et Dt 9, 9, car il voulait peut-étre éviter un doublet (Luc a horreur des doublets) car il avait déja fait référence au
v. 2 aux quarante jours de Jésus dans le désert; il aurait remplacé cette référence par I'une de ses expressions: « en les jours
ceux-la ». La citation de Dt 8, 3 lors de I'épreuve de la faim est abrégée chez Luc qui ne reprend pas la fin du verset (« mais
sur toute parole provenant a travers bouche de Dieu »), peut-étre parce qu'il entend l'utiliser plutot en référence a Jésus en
Lc 4, 22: « ils s'étonnaient des paroles de grace provenant hors de la bouche de lui ». Enfin, certains mots lui sont propres: «
univers » (v. 5), « devant moi » (enépion, v. 7).

e Laconclusion a la fois de Matthieu et de Luc est un composition: en Mt 4, 11 Matthieu reprend un verbe qui lui est familier
« laisser » tout en y ajoutant la fin de Mc 1, 13 sur les anges qui servent Jésus; Luc, pour sa part, utilise également un verbe
qui lui est familier, « s'éloigner » et avec |I'expression « jusqu'au moment opportun » il prépare le retour de Satan en Lc 22,
3. Il aurait omis la mension des anges, car il réserve au jardin de Gethsémani l'intervention de I'ange pour soutenir Jésus (Lc
22, 43).

e Selon M.E. Boismard (Synopse des quatre évangiles, Il, p. 87), c'est Luc qui aurait modifié I'ordre originel des épreuves en
mettant |'évitement de la mort comme derriere épreuve, afin de terminer la scéne avec la mention de Jérusalem et
préparer sa conclusion du v. 13 qui évoque les tentations de Gethsémani.

3. Les béatitudes (ordre différent, formulation différente)

Matthieu Luc Matthieu Luc

5, 3 Makarioi hoi ptochoi to
pneumati, hoti auton estin hé
basileia ton ouranon.

6, 20b Makarioi hoi ptochoi,
hoti hymetera estin hé basileia
tou theou.

6, 20b Heureux les pauvres,
car votre est le royaume
de Dieu.

5, 3 Heureux les pauvres en
esprit, car a eux est le
royaume des cieux

6, 21a makarioi hoi
peinontes nyn, hoti chortasthé
sesthe.

[5, 6 makarioi hoi

peinontes kai dipsontes tén
dikaiosynén, hoti autoi chortas
thésontai.]

6, 21a Heureux les ayant
faim maintenant, car vous ser
ez rassasiés.

[5, 6 Heureux les ayant faim et
ayant soif de justice, car eux
ils seront rassasiés.]



5, 4 makarioi
hoi penthountes, hoti autoi
parakléthésontai.

5, 5 makarioi hoi praeis, hoti
autoi kleronomeésousin tén
geén.

5, 7 makarioi hoi eleémones,
hoti autoi eleéthésontai.

5, 8 makarioi hoi katharoi té
kardia, hoti autoi ton theon
opsontai.

5, 9 makarioi hoi eirénopoioi,
hoti autoi huioi theou
kléthésontai.

5, 10 makarioi hoi
dediogmenoi heneken
dikaiosynés, hoti auton estin
hé basileia ton ouranon.

5, 11 makarioi este hotan
oneidisosin hymas kai dioxosin
kai eiposin pan ponéron kath’
hymon

[pseudomenoi] heneken
emou.

5, 12 chairete kai agalliasthe,
hoti ho misthos hymon polys
en tois ouranoise

houtos gar edioxan tous proph
étas tous pro hymon.

Commentaire

6, 21b makarioi hoi klaiontes
nyn, hoti gelasete.

6, 22 makarioi este

hotan misésosin hymas hoi
anthropoi kai hotan
aphorisosin hymas

kai oneidisosin kai ekbaldsin to
onoma hymon hos ponéron
heneka tou huiou tou
anthropoue

6, 23 charéte en ekeiné té
hémera kai skirtésate, idou
gar ho misthos hymon polys
en to ouranoe kata ta

auta gar epoioun tois prophét
ais hoi pateres auton.

5, 4 Heureux les étant
affligés, car eux ils seront
consolés.

5, 5 Heureux les doux, car eux
ils hériteront de la terre.

5, 7 Heureux les
miséricordieux, car a eux il
sera fait miséricorde.

5, 8 Heureux les purs de cceur,
car eux le Dieu ils verront.

5, 9 Heureux les faiseurs de
paix, car eux fils de Dieu ils
seront appelés

5, 10 Heureux les ayant été
persécutés a cause de justice,
car a eux est le royaume des
cieux.

5, 11 Heureux étes-vous
quand ils

insulteront vous et persécuter
ont et diront toute

chose mauvaise contre vous
[mentant] a cause de moi.

5, 12 Réjouissez-vous

et exultez, car la récompense
de vous (est) grande dans

les cieux. Car ainsi ils ont
persécutés les prophétes, ceux
avant vous.

6, 21b Heureux les pleurant
maintenant, car vous rirez.

6, 22 Heureux étes-vous
quand ils hairont vous les
hommes et quand ils excluront
vous et ils insulteront et
rejetteront le nom de vous
comme mauvais a cause du fils
de I'homme.

6, 23 Réjouissez-vous en ce
jour-la et bondissez (de joie),
car voici la récompense de
vous (est) grande dans le
ciel. Car selon ces choses
faisaient les prophétes les
péres de vous.

e Notons d'abord que Matthieu a 9 béatitudes (8 courtes, 1 longue), tandis que Luc a 4 béatitudes (3 courtes, 1 longue)
e Ces béatitudes portent la marque du travail d'édition des évangélistes. Cependant la majorité des biblistes pensent que ces
béatitudes sont basées sur le noyau des trois béatitudes suivantes qui auraient de bonnes chances de remonter au Jésus

historique:

Heureux les pauvres, car a eux est le royaume des Cieux
Heureux les affligés, car ils seront consolés
Heureux les affamés, car ils seront rassasiés

(sur le sujet, voir J.P. Meier)

Ces béatitudes du noyau originel reprennent les themes de Is 61, 1-2 (« L'Esprit du Seigneur est sur moi, car il m'a choisi
pour son service ; il m'a donné pour mission d'apporter aux pauvres une bonne nouvelle et de prendre soin des désespérés
; ma mission est de proclamer aux captifs qu'ils seront libres désormais et de dire aux prisonniers que leurs cachots vont



s'ouvrir ; ma mission est d'annoncer I'année ou le Seigneur manifestera sa faveur a son peuple, le jour ou notre Dieu
prendra sa revanche sur ses ennemis ; je suis envoyé pour apporter un réconfort a ceux qui sont en deuil ») ainsi que le Ps
107, 9 (« Car il a donné a boire a I'assoiffé, il a comblé de biens I'affamé »). L'expression « Heureux..., car... » est bien
connue des psaumes et de la littérature sapientielle ol le bonheur est attendu deés cette vie, souvent lié a une restauration
politique et terrestre de la domination d'Israél sur le monde. L'originalité de Jésus est de déplacer les attentes vers le
monde de Dieu, une vie avec Dieu, qui seul peut assurer le vrai bonheur.

e A ce noyau historique, I'auteur de la source Q aurait ajouté une quatriéme béatitude liée aux persécutions: Mt 5, 11-12 | |
Lc 6, 22-23; ainsi, alors que les béatitudes initiales concernaient les humbes, ceux qui sont écrasés par la vie, la béatitude
ajoutée par la source Q concerne les chrétiens en tant que tels, ceux qui seront hais et maudits parce qu'ls sont chrétiens

(M.E. Boismard, Synopse des quatre évangiles, Il, p. 129).

e Comment expliquer alors les quatre béatitudes propres a Matthieu (v. 5, 7, 8, 9)? Tout d'abord, notons que les trois
béatitudes des v. 5, 7, 9 sont trés différentes de celles des v. 3, 6, 4: il ne s'agit plus d'états de privation (pauvreté, affliction,
faim), mais de qualité actives réglant les relations avec le prochain: miséricorde, pureté de coeur, pacifisme, et en
conséquence, les récompenses promises n'impliquent plus un renversement de situation (possession du royaume,
consolation, rassasiement), mais évoque une relation nouvelle établie entre I'nomme et Dieu: il recevra miséricorde (de la
part de Dieu), il verra Dieu, il sera fils de Dieu. Il est possible que Matthieu ait recu ces béatitudes d'une tradition sur la
prédication initiale de Jésus, mais ce qui est clair il a cherché a tout réinterpréter dans une perpective d'éthique universelle
et quasi intemporelle. Dans ce cadre, les pauvres sont devenus des pauvres en esprit, i.e. des humbles soumis a Dieu, la
faim est devenue une faim de justice typique d'une perspective juive, i.e. I'accomplissement parfait de la loi. Par la méme
occasion, Matthieu aurait également ajouté a la source Q le v. 10 sur les persécutés, un verset qui n'a rien d'original et sa
finale ne fait que reprendre la finale de la premiere béatitude.

e  On aura peut-étre remarqué que Luc, avec ses quatre béatitudes, est celui qui respecte le mieux les quatre béatitudes de la
source Q. Il reste cependant qu'il apporte quelques modifications, dont la plus évidente est le passage au style direct: «
votre est le royaume de Dieu », « vous serez rassasiés », « vous rirez »; cela lui permet d'harmoniser les trois premiére
béatitudes avec la quatrieme. Il aurait modifié le couple affligés/consolés par le couple pleurer/rire mieux adapté a son
milieu grec. Enfin, il aurait ajouté I'adverbe « maintenant » qu'il affectionne particulierment.

4. Amour des ennemis ; tendre I'autre joue ; donner son manteau ; donner aux mendiants

Matthieu

[5, 44 egd de legd hymine
agapate tous echthrous
hymon kai proseuchesthe hyp
er ton diokonton hymas,]

5, 39b all’ hostis se rhapizei
eis tén dexian siagona [sou],
strepson auto kai tén alléne

5, 40 kai to thelonti soi
krithénai kai ton chitona

sou labein, aphes auto kai to
himatione

5, 42 t0 aitounti se dos, kai ton
thelonta apo sou danisasthai
mé apostraphés.

Commentaire

Luc

6, 27-28 Alla hymin lego tois
akouousine agapate tous
echthrous hymon, kalos
poieite tois misousin hymas,
eulogeite tous kataromenous
hymas, proseuchesthe peri ton
epéreazonton hymas.

29a to typtonti se epi tén
siagona pareche kai tén allén,

6, 29b kai apo tou airontos sou
to himation kai ton chitona mé
kolysés.

6, 30 panti aitounti se
didou, kai apo tou airontos ta
sa mé apaitei.

Matthieu

[5, 44 Puis, Moi, je dis a vous:
Aimez les ennemis de

vous et priez en

faveur des persécutant vous.]

5, 39b Mais quiconque te gifle
a la droite joue (de toi), tourne
a lui aussi 'autre.

5, 40 Et celui voulant te faire
un proces et la tunique de

toi prendre, laisse a lui aussi le
manteau.

5, 42 A celui demandant a toi
donne, et celui voulant de toi
emprunter, ne (te) détourne
pas.

Luc

6, 27-28 Mais a vous je dis, a
ceux écoutant, Aimez les
ennemis de vous, du bien
faites a ceux haissant vous.
Bénissez les maudissant
vous, priez au

sujet des calomniant vous.

6, 29a Au frappant toi sur la
joue, présente aussi l'autre.

6, 29b Et de I'emportant le
manteau de toi, ne refuse
pas aussi la tunique.

6, 30 A toute

(personne) demandant a toi,
donne, et de I'emportant les
(choses) de toi, ne redemande
pas.



Rappelons le contexte: chez Matthieu il s'agit du discours de Jésus sur la montagne ou il appelle son auditoire a dépasser
I'enseignement regu, chez Luc il s'agit du discours de Jésus dans la plaine.

M.E. Boismard (Synopse des quatre évangiles, Il, p. 149) croit pouvoir reconstituer le texte de la source Q, non seulement a
I'aide de Matthieu et Luc, mais également de la Didaché et de Justin. Ce texte aurait été inspiré d'un document qui eut une
grande diffusion dans le monde juif contemporain de Jésus, puis dans le christianisme: les « Deux Voies ». Voici ce qu'il
propose:

Quel merci, si vous aimez ceux qui aiment? Méme les nations (paiennes) ne le font-elles pas?

Or vous, aimez ceux qui vous haissent, bénissez ceux qui vous maudissent, priez pour vos ennemis.
A qui te gifle sur la joue, tourne-Iui aussi 'autre;

Et qui te requiert pour (une course d’) un mille, fais-en deux avec lui;

Et a qui emporte ton manteau, ne refuse pas aussi la tunique.

A tout (homme) qui te demande, donne;

Et a qui désire ' emprunter, ne te détourne pas;

[si quelqu’un a regu de toi ce (qui est) tien, ne (lui) réclame pas]

Si vous prétez a (ceux) dont vous espérez recevoir, quel merci vous revient? Méme les publicains en font autant.

Reprenons les différents paralléles:

o Mt5,44 || Lc 6, 27-28 (voir ligne B): la source Q avait probablement trois exhortations: aimez..., bénir, priez...,
mais Matthieu n'aurait retenu que « aimez » et « priez », pour garder le rythme binaire (avec deux verbes) tout au
long de cette section; de plus, sans doute pour actualiser les « ennemis » de la source Q, il oriente la priére vers
ceux qui « persécutent » les chrétiens, un théme qui lui est cher. Quant a Lug, il nous présente quatre
exhortations: aimez..., faites du bien..., bénissez..., priez... C'est comme si Luc avait dédoublé la premiére
exhortation (selon R.E. Boismard, op. cit., p. 148, I'exhortation « Aimez vos ennemis » de Matthieu serait connue
de Luc sous la version de Mt-intermédiaire, et Luc aurait en méme temps voulu conserver la mention de « ceux qui
vous haissent » de la source Q, et donc pour éviter d'utiliser de nouveau « aimez », I'aurait remplacé par une
expression synonyme qui lui est propre: « faites du bien »), et pour éviter de répéter a la fin le mot « ennemi », I'a
remplacé par « ceux qui vous calomnient ».

o Mt5,39b || Lc 6, 29a (voir ligne C): c'est Matthieu qui semble le mieux respecter la source Q. Luc aurait remplacé
« gifler », qui n"apparait pas du tout dans son évangile et les Actes par un mot de son vocabulaire « frapper », tout
comme il aurait remplacé « tourner » (I’autre joue) par un verbe de son vocabulaire qui lui semblait plus approprié
: « présenter » (I'autre joue).

o Mt5,40 || Lc 6, 29b (voir ligne E): Luc serait celui qui respecte le mieux la formulation de la source Q qui a une
structure sémitique, et qui est plus logique: on prend d'abord le manteau avant de prendre la tunique (qui est un
sous-vétement). Matthieu a surchargé le verset avec une référence a I'AT (Ex 22, 25; Dt 24, 12.17 et surtout Pr 20,
16) ou la saisie du vétement sert de gage pour celui qui a prété de I'argent

o Mt5,42 || Lc 6, 30 (voir lignes F et G/G'): il y a ici deux recommandations, d'abord donner a qui est dans le besoin,
puis accepter la demande de qui veut emprunter. Mais la formulation de Lc 6, 30b est obscure, car on ne voit plus
le lien avec Lc 6, 30a concernant une demande. Mais tout s'éclaire au lieu de lire « emporter » (le méme verbe
gu'en 29b: un cas de distraction?), qui dénote une certaine violence, on lit plutét « recevoir »: le regcevant les
(choses) de toi, ne redemande pas; il s'agirait d'un cas d'emprunt comme en témoigne Matthieu. C'est donc une
reprise des lignes F et G, avec G' comme variante.

5. Ce que vous voulez que les autres vous fassent, faites-le leur

Matthieu Luc Matthieu Luc



7, 12 Panta oun hosa

6, 31 Kai kathos thelete hina

ean theléte hina poidsin hymin poiosin hymin hoi anthropoi

hoi anthropoi, houtos kai
hymeis poieite autoise houtos
gar estin ho nomos kai hoi
prophétai.

Commentaire

poieite autois homoios.

7, 12 Toutes choses donc
autant que si vous vouliez que
fassent a vous les hommes,
ainsi aussi vous-mémes faites
a eux. Car cela est la loi et les
prophetes.

6, 31 Et de méme que voulez
gue vous fassent a vous les
hommes, faites a

eux semblablement.

e  (Cette parole de Jésus a été souvent appelée la « regle d’or ». Elle était connue sous forme négative dans le judaisme: « Ne
fais a personne ce que tu détestes toi-méme » (Tb 4, 15). De méme, chez Hillel, un rabbi contemporain de Jésus, on peut
dire: « Ce que tu hais pour toi, a ton prochain tu ne le feras pas. Ceci est toute la Loi » (Talmud B., Shabbat 31a). Cette regle
est aussi connue de La lettre d'Aristée (milieu du 2e s. av. JC), qui raconte la naissance de la Septante, et lors d'un repas un

sage dit au roi : « Dans la mesure ol vous ne souhaitez pas que des maux vous tombent dessus... mettez cela en pratique
avec vos sujets » (n. 207). Cette regle d'or aurait fait partie du traité des Deux Voies connu a I'époque de Jésus.

e Lagrande originalité de cette parole de Jésus est sa formulation, non pas négative, mais positive. Luc semble celui qui ale
mieux respecté le texte originel de la source Q qui devait avoir cette forme: tout ce que tu veux qu'il t'arrive, fais-le a autrui
(M.E. Boismard, op. cit., p. 155). Mais comme Matthieu et Luc insérent cette phrase dans un discours a une foule, le
singulier est transformé en pluriel. De plus, Matthieu a tenu a souligner les affinités de la « régle d’or » avec le traité des
Deux Voies en ajoutant: « Car cela est la loi et les prophétes ». Pour sa part, Luc aurait ajouté deux mots qu'il utilise
beaucoup, « de méme que » au début, et « semblablement » a la fin.

6. Aimez plus que ceux qui vous aiment ; soyez miséricordieux comme le Pére I'est

Matthieu

5, 46 ean gar agapésete tous
agapontas hymas, tina
misthon echete? ouchi kai hoi
telonai to auto poiousin?

5, 47 kai

ean aspasésthe tous adelphou
s hymon monon, ti perisson
poieite? ouchi kai

hoi ethnikoi to auto poiousin?

[5, 45 hopos genésthe

huioi tou patros hymon tou en
ouranois, hoti ton hélion
autou anatellei epi

ponérous kai agathous kai
brechei epi dikaious kai
adikous. ]

5, 48 esesthe oun hymeis
teleioi hos ho patér hymon ho
ouranios teleios estin.

Commentaire

Luc

6, 32 kai ei agapate tous
agapontas hymas, poia hymin
charis estin? kai gar hoi
hamartoloi tous agapontas
autous agaposin.

6,33 kai [gar] ean agathopoiét
e tous

agathopoiountas hymas, poia
hymin charis estin? kai

hoi hamartoloi to auto
poiousin.

6, 35b kai esesthe

huioi hypsistou, hoti autos
chréstos estin epi tous
acharistous kai ponérous.

6, 36 Ginesthe oiktirmones
kathos [kai] ho patér
hymon oiktirmon estin.

Matthieu

5, 46 Car que si vous aimiez les
aimant vous, quelle
récompense avez-vous? Les
percepteurs d'impoét ne font-
ils pas aussi la méme chose?

5,57 Et que si

vous saluiez les freres

de vous seulement, quoi
extraordinaire faites-

vous? Les nations ne font-ils
pas aussi la méme chose?

[5, 45 de fagon que vous
deveniez fils du pere de vous
celui dans les cieux, parce
que le soleil de lui il fait

lever sur méchants et bons et
fait pleuvoir sur justes et
injustes]

5, 48 Vous serez donc vous-
mémes parfaits comme le
pére de vous le céleste
parfait est.

Luc

6, 32 Et si vous aimez les
aimant vous, quelle sorte de
merci a vous? Car aussi les
pécheurs ceux aimant eux, ils
aiment.

6, 33 [Car] et que si

vous fassiez du bien aux
faisant du bien a vous, quoi a
vous merci il

est? Les pécheurs aussi font la
méme chose

6, 35b et vous serez fils

du Tres-Haut, parce que lui-
méme bienfaisant est sur les
ingrats et méchants.

6, 36 Devenez miséricordieux
de méme qu'[aussi] le pere de
vous miséricordieux est.



Rappelons que le contexte est toujours celui du discours sur la montagne chez Matthieu, et le discours dans la plaine chez

Luc

Si on en croit R.E. Boismard, op. cit., p. 145-151, la source Q pour ce passage devait avoir cette formulation:

Quel merci, si vous aimez ceux qui aiment? Méme les nations (paiennes) ne le font-elles pas?

Devenez bienfaisants et miséricordieux comme votre Pére dans les cieux qui fait lever son soleil sur les méchants et les
bons, et fait pleuvoir sur les justes et les injustes

En admettant cette hypothese, considérons les différents paralléles.

o

Mt 5, 46 || Lc 6, 32: Luc aurait remplacé « nations (paiennes) » par « pécheurs », un theme qui lui est trés cher, et
« le font » par une répétition du début « aiment ceux qui les aiment », une fagon d'étre plus explicite. Matthieu,
pour sa part, préféere parler de « récompense », un théme favori chez lui, plutot que de « merci », et de «
percepteurs d'impot » plutot que de « nations (paiennes)».

Mt 5,47 || Lc 6, 33: notons qu'il n'y pas vraiment de paralléle entre les deux textes, sinon la structure d'ensemble,
et si on en croit Boismard, aucun ne refléte la source Q. En fait, Matthieu aurait créé une variante de son v. 47 (on
salue ses amis) afin de garder la structure binaire qu'il a adoptée dans le discours de Jésus. Chez Luc, ce v. 33 serait
une de ses créations qui reprendrait le theme « faire du bien » qu'il a introduit plus tét au v. 27.

Mt 5, 45.48 | | Lc 6, 35-36: en regard de ce qu'était peut-étre la source Q (« Devenez bienfaisants et miséricordieux

comme votre Pere dans les cieux qui fait lever... », on note que Matthieu a scindé en deux cette exhortation, en
utilisant la deuxiéme partie (« votre Pére dans les cieux qui fait lever... ») pour son v. 45, et le début (« Devenez
bienfaisants et miséricordieux ») pour sa conclusion du v. 48, tout en chanchant les deux adjectifs pour celui de «
parfaits » un adjectif qu'il utilisera dans I'épisode du jeune homme riche (Mt 29, 21): la perfection est d'accomplir
tous les perfectionnements de la Loi. Luc, pour sa part, aurait respecté les deux adjectifs (« bienfaisants et
miséricordieux ») de la source Q, tout en gardant l'inversion qu'on trouve chez Matthieu (i.e. I'appel a « devenir »
est gardé comme conclusion, et n'est plus au début de I'exhortation; rappelons que selon Boismard, Luc aurait
connu une premiere édition de Matthieu appelée Mt-intermédiaire). Et si la reconstitution de la formulation de la
source Q est juste, Luc aurait un peu synthétisé cette formulation. Quoi qu'il en soit, I'exhortation de la source Q
est audacieuse: devenez comme Dieu.

7. Ne jugez pas et vous ne serez pas jugés ; la mesure donnée est la mesure regue

Matthieu

7, 1 Mé krinete, hina mé
krithétee

7, 2 en ho gar krimati krinete
krithésesthe, kai en ho metro

metreite metréthésetai hymin.

Commentaire

Luc

6, 37 Kai mé krinete, kai ou mé
krithétee kai mé katadikazete,
kai ou mé katadikasthéte.
apolyete, kai apolythésesthee

6, 38 didote, kai dothésetai
hymine metron kalon
pepiesmenon sesaleumenon
hyperekchynnomenon
dosousin eis ton kolpon
hymone ho gar metrd
metreite antimetréthésetai

hymin.

Matthieu

7, 1 Ne jugez pas, afin que
VOus ne soyiez pas jugeés.

7, 2 Car dans lequel jugement
que Vous jugez, vous serez

jugés, et dans laguelle mesure
vous mesurez, il sera mesuré a

VOus.

Luc

6, 37 Et ne jugez pas, et

non que vous ne soyiez pas
jugés? et ne condamnez pas,
et non vous ne serez pas
condamnés? déliez [les autres
de contraintes], et vous serez
déliés [de contraintes].

6, 38 Donnez, et il sera donné
a vous: une mesure bonne,
tassées, secouée, débordante,
qu'ils donneront dans le pli de
vous? car a laquelle mesure
vous mesurez, il sera

mesuré en retour a vous.

e Rappelons que le contexte est toujours celui du discours sur la montagne chez Matthieu, et le discours dans la plaine chez

Luc



e Mt7,1]] Lc6,37: Notons d'abord chez Matthieu que son ensemble Mt 7, 1-2 est beaucoup homogeéne que chez Luc car il
est centré sur le théme du jugement; on fait ici référence au jugement eschatologique de Dieu qui sera copié sur notre
facon de juger. Luc reprend d'abord la source Q en 37a, mais par la suite (37b) essaie de I'expliciter sous la forme de la non
condamnation et du pardon.

e Mt7,2]|]| Lcb, 38: Mt 7, 2b reflete une loi juridique dont on trouve de nombreuses attestations dans les papyrus égyptiens
(par exemple: « Je te donnerai tes 45 artabes de blé qui sont mentionnés ci-dessous, en grain pur, sans corps étranger ni
paille... mesurées avec ta mesure avec laquelle tu as mesuré pour moi » Papyrus démotique, n. 31323); le sens est clair:
celui qui donne ne sera pas lésé quand on lui rendra ce qu'il a prété. On aura remarqué que Mt 7, 2b et Lc 6, 38c se
retrouvent également chez Marc (partie soulignée). Qu'est-ce a dire? Il est possible que cette phrase ait appartenu a une
tradition indépendante que connaissaient a la fois Marc et la source Q. Chez Luc, le verset 38ab provient de son travail de
rédaction pour clarifier le verset 38c qui lui vient de source Q: cette mesure se comprend dans un contexte de don ou de

prét.
8. Un aveugle peut-il guider un aveugle ; le disciple n'est pas au-dessus du maitre
Matthieu Luc Matthieu Luc
[15, 14 aphete autouse typhloi 6, 39 Eipen de kai parabolén [15, 14 Laissez eux: 6, 39 Puis, il dit aussi une
eisin hodégoi [typhlon]e typhl  autoise méti dynatai typhlos des aveugles ils sont, guides parabole a eux: est-ce qu'il est
os de typhlon ean hodégé, am  typhlon hodégein? (d'aveugles). Puis, un capable un aveugle un aveugle
photeroi eis bothynon ouchi amphoteroi eis aveugle que s'il guide un guider? Ne tomberont-
pesountai.] bothynon empesountai? aveugle, tous les deux dans ils pas tous les deux dans une
une fosse ils tomberont. ] fosse?

[10, 24 Ouk estin mathétés 6, 40a ouk estin mathétés [10, 24 1l n'est pas un disciple 6, 40a Il n'est pas un disciple
hyper ton didaskalon oude hyper ton didaskalone au-dessus du maitre ni un au-dessus du maitre.
doulos hyper ton kyrion autou. serviteur au-dessus de
] seigneur de lui]
[10, 25a arketon to mathété 6, 40b katértismenos de pas [10, 25a (Il est) suffisant au 6, 40b Puis, ayant été formé,
hina genétai hos ho didaskalos estai hos ho didaskalos autou.  disciple qu'il devienne comme  tout (disciple) sera comme le
autou kai ho doulos hos ho le maitre de lui et le serviteur ~ maitre de lui.
kyrios autou. ] comme le seigneur de lui.]

Commentaire

e Nous avons ici deux textes tirés de la source Q que Matthieu et Luc ont insérés dans des contextes tres différents. C'est une
indication que la source Q ressemble a un grand cartable avec des feuilles volantes des paroles de Jésus, et chaque
évangéliste les a utilisées a sa facon selon les besoins de sa catéchése et sa vision théologique.

e Mt 15,14 || Lc 6, 39: Une premiere feuille volante de la source Q est I'image de I'aveugle conduisant un autre aveugle.
Chez Luc I'image fait suite a une exhortation a ne pas juger les autres et elle est introduite par une expression qui lui est
propre : « il leur dit une parabole » (voir Lc 4, 23; 5, 36; 8, 4; 12, 16; 13, 6; 14, 7; 15, 3; 18, 9; 19, 11; 20, 9; 21, 29). Cette
parabole prend la forme de deux questions, dont la réponse est évidente : oui, les deux tomberont dans le trou. Matthieu
(15, 14) insére cette image dans une controverse avec les Pharisiens qui sont scandalisés de voir les disciples ne pas faire les
ablutions d’eau sur les mains avant le repas. Cette image est précédée par un de ses verbes favoris dans I'expression: «
Laissez-les ». Elle est présentée sous forme d’une affirmation : les Pharisiens sont des aveugles conduisant d’autres
aveugles, et donc tomberont dans un trou, i.e. ils se retrouveront dans un cul de sac. Ainsi, chez Luc I'image est appliquée
aux disciples dans le cadre de leurs relations avec les autres, chez Matthieu elle est utilisée pour porter un jugement sur
I’action de Pharisiens.

e Mt 10, 24-25a || Lc 6, 40: Une deuxiéme feuille volante est 'image de la relation disciple-maitre qui comporte deux
affirmations : d’abord, le disciple n’est pas plus grand que le maitre, mais au terme de sa formation, il sera comme son
maitre. |l est difficile de savoir qu’elle était la formulation exacte de la source Q, mais chez Luc la deuxieme affirmation
devient : lui aussi pourra étre un maitre avec des disciples. Comme cette image fait suite a celle de I'aveugle guidant un
aveugle, le disciple devenu un maitre ne sera plus aveugle et il pourra a son tour guider les autres. Matthieu (10, 24-25) a
inséré cette image dans un discours adressé aux disciples qui reviennent de mission et a qui Jésus demande de ne pas étre
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surpris de rencontrer I'opposition et la persécution. Il introduit le texte de la source Q par un adjectif qu'on trouve que chez
lui: il est suffisant (arketos). Dés lors I'image de la relation disciple-maitre devient ceci : dans la premiere affirmation sur le
disciple qui n’est pas au-dessus du maftre, Jésus se trouve a dire : si on m’a persécuté, on vous persécutera également; dans
la deuxieme affirmation sur le fait qu’il suffit pour le disciple d’étre comme son maitre, Jésus se trouve a dire : vous devez
étre satisfait de connaftre le méme sort que moi alors qu’on m’a traité de Béelzéboul. Comme on peut I'observer, la méme
image prend une signification différente selon le contexte dans laquel on I'insére.

9. Une brindille dans I'oeil d'un frére, une poutre dans le sien

Matthieu

7, 3 ti de blepeis to karphos to
en to ophthalmo tou adelphou
sou, tén de en

t0 s0 ophthalmo dokon ou
katanoeis?

7, 4 & pos ereis to adelpho
soue aphes ekbalo to

karphos ek tou ophthalmou so
u, kai idou hé dokos en to
ophthalmo sou?

7, 5 hypokrita, ekbale proton
ek tou ophthalmou sou tén
dokon, kai tote diablepseis
ekbalein to

karphos ek tou ophthalmou to
u adelphou sou.

Commentaire

Luc

6, 41 Ti de blepeis to karphos
to en to ophthalmo tou
adelphou sou, tén

de dokon tén en

t0 idio ophthalmo ou
katanoeis?

6, 42a pos dynasai legein to
adelpho soue adelphe, aphes
ekbalo to karphos to

en to ophthalmé sou, autos
tén en to ophthalmo sou
dokon ou blepon?

6, 42b hypokrita, ekbale
proton tén dokon ek tou
ophthalmou sou, kai tote
diablepseis to karphos to

en to ophthalm6 tou adelphou
sou ekbalein.

Matthieu

7, 3 Puis, pourquoi tu regardes
la brindille celui dans I'oeil du
frére de toi, puis la poutre
dans ton oeil, tu ne I'examines
pas?

7, 4 Ou bien, comment diras-
tu au frere de toi : Laisse que
je chasse la brindille hors

de I'ceil de toi, et voici

la poutre dans I'ceil de toi?

7, 5 Hypocrite, chasse d'abord
la poutre de I'oeil de toi, et
alors tu verras clair pour
chasser la brindille hors

de I'oeil du frére de toi.

Luc

6, 41 Puis, pourquoi tu
regardes la brindille celui dans
I'oeil du frere de toi, puis la
poutre celle dans

le propre oeil, tu ne I'examines
pas?

6, 42a Comment est-tu
capable de dire au frere de toi,
frere, laisse que je chasse la
brindille celle dans I'oeil de toi,
toi-méme celle dans I'oeil de
toi, une poutre, tu n'es pas
regardant?

6, 42b Hypocrite, chasse
d'abord la poutre de I'oeil de
toi, et alors tu verras clair la
brindille celle dans I'oeil du
frere de toi pour chasser.

e ['utilisation de la source Q par Luc et Matthieu est assez claire. Rappelons que la source Q ressemble a un grand cartable
avec des feuilles volantes des paroles de Jésus, et chaque évangéliste les a utilisées a sa fagon selon les besoins de sa
catécheése et sa vision théologique.

e La feuille volante ici fait référence a I'image de la brindille et de la poutre. Comme Luc a inséré cette image apres la mention
de la relation disciple-maitre et du besoin de formation pour devenir a son tour un maitre, I'image vient éclairer I'objectif
de cette formation : apprendre a découvrir la poutre qui nous empéche de bien voir son prochain et de le guider comme un
maitre. Matthieu (7, 3-5) a inséré cette image apres une exhortation de Jésus a ne pas juger afin de n’étre pas jugés et en
rappelant qu’on sera jugé de la méme fagon qu’on aura jugé les autres.

e Remarquons néanmoins la similitude entre le contexte de Luc et Matthieu : juste avant notre péricope, Luc avait inséré la
feuille volante des paroles de Jésus exhortant a ne pas juger et rappelant qu’on sera jugé de la facon dont on aura jugé les

autres. Matthieu a collé cette feuille volante avec celle de la brindille et de la poutre. Ainsi, les deux évangélistes partagent
le contexte général de I'agir dans les relations aux autres. Il y a méme plus, 'image de la brindille et de la poutre fait partie
chez Matthieu du sermon sur la montagne, ce grand discours sur |’agir chrétien qui commence avec les béatitudes, tout
comme la méme image fait partie chez Luc du grand discours dans la plaine adressé aux disciples et qui commence avec les
béatitudes.

Malgré les similitudes entre les deux contextes, la différence est notoire : chez Luc, I'image de la brindille et de la poutre
survient au milieu d’'un ensemble bien construit autour d’une idée qui se développe progressivement et éclairera la facon
de bien juger les autres avec un coeur imprégné de |’évangile; chez Matthieu, I’exhortation a ne pas juger et I'image de la
brindille et de la poutre surviennent comme une météorite apres I'invitation a ne pas s’inquiéter du lendemain, puis est
suivi de cette parole surprenante de Jésus a ne pas jeter aux chiens ce qui est sacré, sans doute une demande d’éviter de

partager son enseignement avec des gens incapables ou refusant de le recevoir.
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Matthieu

7,16a

apo ton karpon
auton epignosesthe
autous.

7, 17 houtos pan
dendron agathon
karpous kalous poiei,
to de sapron
dendron karpous
ponérous poiei.

7,18 ou dynatai
dendron agathon kar
pous

ponérous poiein oud
e dendron sapron
karpous kalous
poiein.

7, 19 pan dendron
mé poioun karpon
kalon ekkoptetai kai
eis pyr balletai.

7, 20 ara ge apo
ton karpon auton
epignosesthe
autous.

[7, 16b

méti syllegousin apo
akanthon staphylas

€ apo tribolon syka?

]

10. Aucun bon arbre ne porte de mauvais fruits ; aucune figue ne provient des épines

Matthieu

[12, 33a E poiésate
to dendron kalon kai
ton karpon autou
kalon, & poiésate to
dendron sapron kai
ton karpon autou
saprone ]

[3, 10 pan oun
dendron mé poioun
karpon kalon
ekkoptetai kai eis pyr
balletai.]

[12, 33b ek gar tou
karpou to dendron
ginosketai.]

12, 34a gennémata
echidnon, pos
dynasthe agatha
lalein ponéroi ontes?

12, 35 ho agathos
anthropos ek tou
agathou

thésaurou ekballei a
gatha, kai ho
ponéros anthropos e
k tou

ponérou thésaurou
ekballei ponéra.

Luc

[6, 44a hekaston gar
dendron

Matthieu

7,16a A
partir des fruits

ek tou idiou karpou g d'eux vous les

inosketaie]

6, 43 Ou gar

estin dendron kalon
poioun karpon
sapron, oude palind
endron sapron
poioun karpon kalon

6, 44a hekaston gar
dendron ek

tou idiou karpou
ginosketaie

6, 44b ou gar
ex akanthon
syllegousin

syka oude ek
batou staphylén
trygosin.

6, 45a ho agathos
anthropos ek tou
agathou
thésaurou tés
kardias propherei
to agathon, kai ho
ponéros ek tou
ponérou propherei
to ponérone

reconnaitrez.

7, 17 Ainsi, tout arbe
bon fait des fruits de
qualité, puis I'arbre
pourri fait de
mauvais fruits.

7, 18 Il ne peut pas

un arbre bon de faire

des fruits mauvais ni
un arbre

pourri de faire des
fruits de qualité.

7,19 Tout arbre ne
faisant pas de fruit
de qualité est coupé
et jeté au feu.

7, 20 Ainsi donc a
partir de leurs fruits
vous les
reconnaitrez.

[7, 16b Est-ce qu'ils
ne cueillent pas a
partir des épines des
grappes de raisin, ou
a partir des
chardons des
figues?]
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Matthieu

[12, 33a Soit on fait
un arbre de qualité
et son fruit de
qualité, soit on fait
un arbre pourri et
son fruit pourri.]

[3, 10b Tout arbre
donc ne faisant pas
de fruit de qualité
est coup et jeté au
feu.]

[12, 33b Car hors du
fruit I'arbre est
connu.]

[12, 34a Engences de
vipéres, comme
pouvez-vous parler
de bonnes (choses)
étant mauvais?]

[12, 35 Le bon
homme hors du bon
trésor, il extrait

de bonnes choses, et
le

mauvais homme hor
s du mauvais trésor
extrait de mauvaises
choses]

Luc

6, 44a Car chaque
arbre hors du
propre fruit il

est connu.

6, 43 car il n'est pas
un arbre de qualité
faisant

un fruit pourri, ni
méme de

nouveau un arbre
pourri faisant

un fruit de qualité.

6,

44a Car chaque arbr
e hors

du propre fruit est
connu

6, 44b Car hors

des épines ils ne
cueillent pas des
figues, ni hors d'une
ronce ils vendangent
une grappe de raisin.

6, 45a Le bon
homme hors du bon
trésor du coeur il
met de I'avant

le bon, et le mauvais
hors du mauvais il
met de I'avant

le mauvais.



[12, 34b ek gartou 6, 45b ek gar [12, 34b Car hors de 6, 45b Car hors de

perisseumatos tés ka perisseumatos I'abondance du coeu I'abondance d’un co
rdias to stoma lalei. ] kardias lalei to r parle labouche.]  eur parle la
stoma autou. bouche de lui.

Commentaire
e Nous aurions ici deux logia de la source Q (cf M.E. Boismard, op.cit., p. 156):

1. Au fruit I'arbre est connu. Car de I'abondance du coeur la bouche parle. L'homme bon du bon trésor de son coeur extrait
de bonnes (choses), et I'hnomme mauvais, du mauvais trésor extrait de mauvaises (choses). (Mt 12, 33b.34b.35 || Lc 6,
443.45)

2. ll n'est pas un arbre de qualité faisant un fruit pourri, ni méme de nouveau un arbre pourri faisant un fruit de qualité. Car
chaque arbre est connu a son propre fruit. Sur des épines on ne cueille pas des figues, ni sur un chardon on ne vendange de
raisin. (Mt 7, 18.20.16b | | Lc 6, 43-44)

e Le premier logion combine deux themes. Il y a d'abord celui de Mt 12, 33b.34b: « D’aprés le fruit, I'arbre est connu, car de
I"abondance du coeur la bouche parle ». C'est un écho de Si 27, 6: « Le fruit de I'arbre révele comment on I'a cultivé, de
méme la discussion les pensées du coeur de ’homme ». En un mot, la parole fait connaitre la qualité bonne ou mauvaise du
coeur humain. Le deuxiéeme theme est celui de Mt 12, 35 || Lc 6, 45ab: « L’homme bon hors de son bon trésor extrait de
bonnes (choses), et I'hnomme mauvais, du mauvais trésor extrait de mauvaises (choses) ». On trouve la méme idée dans
le Le Testament d'Asher : « Mais si l'inclination de I'hnomme est au mal, tout son agir est dans le mal... Meme s'il fait le bien,
cela tourne au mal; car lorsqu'il commence a faire le bien, la finalité e son action le pousse au mal puisque le trésor de son
inclination est plein d'esprit mauvais » (1, 8-9). L'« inclination » et le « coeur » sont synonymes et désignent le principe de
I'agir moral. Bref, I'nomme agit bien ou mal selon que son coeur est bon ou mauvais.

e Le deuxiéme logion donne une expansion au proverbe populaire: « on reconnait I'arbre a ses fruits ». C'est un theme bien
connu de I'AT, par exemple la métaphore désigne le juste qui se nourrit de la Loi divine (Ps 1, 3; Jr 17, 7-8), ou encore Israél
fidele a Dieu (Ex 17, 22-23).

e Notons que Matthieu présente de maniere indépendante ces deux feuilles volantes que sont ces deux logia, le logion 1
présenté en Mt 12, et le logion 2 en Mt 7, tandis que Luc les a réuni ensemble en Lc 7. De plus, ils sont insérés dans des
contextes différents. Regardons de plus preés.

e  Matthieu (7, 16-20) a inséré le logion 2 dans le contexte du probléme posé par les faux prophétes (voir v. 15 qui précede).
En effet, la fonction de propheéte, liée a la proclamation de la parole, était une fonction importante dans les premieres
communautés chrétiennes. Malheureusement, ces prophetes étaient de valeur inégale, d’oul la nécessité de faire le tri.
Matthieu se sert donc de I'image de I’arbre et de son fruit pour proposer un critere de discernement : ainsi donc c’est
d’apres leurs fruits vous les reconnaitrez, i.e. leurs actions. Pour faire l'intégration du logion avec ce contexte, Matthieu est
obligé d'inverser I'ordre du logion 2 (a. Il n'est pas un arbre de qualité faisant un fruit pourri... b. Car chaque arbre est connu
a son propre fruit. Sur des épines on ne cueille pas) pour d'abord utiliser b. (Car chaque arbre est connu a son propre
fruit...) au tout début (v. 16), ce qui I'oblige a dédoubler cette affirmation (qui apparait de nouveau au v. 20). On aura noté
que Mt 7, 17.19 n'ont pas d'équivalent chez Luc; en fait ils sont des ajouts de Matthieu: le v. 17 sert a anticiper le theme du
v. 18, et le v. 19 lui permet de donner une portée eschatologique a la scene.

e Matthieu (12, 33-35) utilise de logion 1 dans un discours de Jésus s’adressant aux Pharisiens, qui accusent Jésus de chasser
les démons par Béelzéboul, pour leur dire qu’ils ne peuvent dire de bonnes choses, car ils sont mauvais, comme |'arbre
malade produit des fruits malades. A ce logion, Mt ajoute le v. 33 (une reprise de Mt 7, 17) et le v. 34a pour donner une
portée eschatologique a la parole de Jésus.

e Lucb, 43-44 insere le logion 2 au moment Jésus vient d'utiliser I'image de la paille et de la poutre dans I'oeil, et donc le
logion opére une transition entre, d’'une part, I'affirmation qu’il faut d’abord regarder ses propres lacunes représentées par
la poutre, et d’autre part, la raison pour laquelle il faut procéder ainsi : le fruit qu’est le jugement procede de |'arbre qu’est
la personne, et tout comme I'arbre bon ou mauvais donne des fruits différents, I’'homme bon ou mauvais produit un
jugement différent.

e Lucb, 45 insere ici le logion 1 sur le fait qu’'un homme bon profére de son trésor le bon, un homme mauvais profere de son
trésor le mauvais, car ce qui dit une personne est le reflet de son coeur. Chez Luc, cette affirmation découle de I'image de
I’arbre et de son fruit, donc accentue le lien entre le fruit qu’est le jugement sur une autre personne, et I'arbre qu’est son
étre représenté par son cceur. On comprend qu’il faut d’abord que le cceur soit transformé par la parole de Dieu pour qu’il
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puisse porter un bon fruit, i.e. un bon jugement sur son frere (cf I'image de la paille et de la poutre dans I'oeil dont Jésus a
parlé plus tét), et alors il sera comme un maitre pouvant guider les autres, et non plus un aveugle, comme I'a affirmé Jésus
au début de la péricope de Luc.

11. M'appeler Seigneur et ne pas agir ; entendre mes paroles et les mettre en pratique

Matthieu

7,21 Ou pas ho

legon moie kyrie kyrie,
eiseleusetai eis tén basileian
ton ouranon, all’ ho poidn to
theléma tou patros mou tou en
tois ouranois.

7, 24a Pas oun

hostis akouei mou tous logous
toutous kai

poiei autous, homoiothésetai

7, 24b-25 andri phronimo,
hostis okodomésen autou

tén oikian epi tén petrane kai
katebé he broché kai

élthon hoi potamoi kai
epneusan hoi anemoi kai
prosepesan té oikia ekeing, kai
ouk epesen, tethemelioto gar
epi tén petran.

7, 26 kai pas ho akouon mou
tous logous toutous kai mé
poion autous homoiothésetai
andri moro, hostis ckodomésen
autou tén oikian epi

tén ammone

7, 27 kai katebé hé broché kai
élthon hoi potamoi kai epneusa
n hoi

anemoi kai prosekopsan té oikia
ekeing, kai epesen kai én hé
ptosis autés megalé.

Commentaire

Luc

6, 46 Ti de me kaleitee kyrie
kyrie, kai ou poieite ha lego?

6, 47 Pas ho erchomenos pros me
kai akoudn mou ton logon kai
poidon autous, hypodeixo hymin
tini estin homoiose

6, 48 homoios estin

anthropo oikodomounti oikian ho
s eskapsen kai ebathynen kai
ethéken themelion epi tén
petrane plemmyrés de
genomeneés proseréxen ho
potamos té oikia ekeing, kai

ouk ischysen saleusai autén dia to
kalos oikodomésthai autén.

6, 49a ho de akousas kai mé
poiésas homoios estin
anthropo oikodomésanti oikian
epi tén gén choris themeliou,

6, 49b hé proseréxen ho
potamos, kai euthys

synepesen kai egeneto to
rhégma tés oikias ekeinés mega.

Matthieu

7, 21 Non tout (homme) celui
disant a moi: Seigneur,
Seigneur, entrera dans le
royaume des cieux, mais

celui faisant la volonté du pere
de moi celui dans les cieux.

7, 24a Donc tout (homme) qui
que ce soit qui écoute de moi
les paroles celles-la et

fait elles, il sera ressemblant

7, 24b-25 a un homme
astucieux, qui que ce soit qui

a construit de lui la maison sur
le roc. Et est descendue la
pluie et sont venus les torrents
et soufflerent les vents et se
précipiterent a la maison celle-
I3, et elle ne tomba pas, car
avait été fondée sur le roc.

7, 26 Et tout (homme)

celui écoutant de moi les
paroles celles-la et ne

faisant pas elles, il sera
ressemblant a un homme
irréfléchi, qui que ce soit

a construit de lui la maison sur
le sable.

7, 27 et est descendue la pluie

et sont

venus les torrents et souffléren
t les vents et ils sont heurtté la
maison celle-13, et elle

tomba et fut la chute

d'elle grande.

Luc

6, 46 Puis, pourquoi
appelez-vous moi:
Seigneur, Seigneur, et

ne faites-vous pas ce que
je vous dis?

6, 47 Tout (homme) celui
venant vers moi

et écoutant de moi les
paroles et faisant elles, je
montrerai a vous a qui il
est semblable.

6, 48 Il est semblable a
une

personne construisant
une maison, qui a creusé
et approfondi et posé une
fondation sur le roc. Puis,
une crue étant survenue,
s'est rué le torrent a la
maison celle-13, etil n'a
pu ébranler elle a cause
qu'avait été bien batie
elle.

6, 49a Puis, celui
ayant écouté et

X .
n'ayant pas fait, semblabl
e il est a une personne
ayant construit
une maison sur la terre
sans fondation,

6, 49b sur laquelle s'est
rué le torrent

et aussitot elle

tomba ensemble et survin
t la ruine de la maison
celle-la grande.

e Mt7,21||Lc6,46et Mt 7,24-27 || Lc 6, 47-39 renvoient a deux logia différents de la source Q.
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e EnMt7 21| Lc6,46,ilya une différence de ton entre Matthieu et Luc, car ce dernier, avec sa question, crée une
atmosphére polémique. Luc reflete probablement mieux la source Q qui devait étre située dans un contexte d'affrontement
avec les scribes et les Pharisiens. Mais a I'origine, le titre donné a Jésus était probablement « maitre » (rabbi), comme
|'atteste le Papyrus Egerton 2 (voir M.E. Boismard, op. cit., p. 157), et non pas « Seigneur », un titre donné aprés Paques.
Notons que le texte de Luc, en respectant le ton polémique de ce logion de la source Q, cadre mal dans ce grand discours
dans la plaine ou il n'y pas vraiment d'adversaires. Matthieu, pour sa part, en intégrant ce logion dans le discours sur la
montagne, s'est empressé de lui enlever son ton polémique tut en ajoutant un théme qui lui est cher: la volonté du Pére.

e Mt7,24-27 || Lc 6, 47-39. Ce logion servait probablement de conclusion au discours inaugural de Jésus dans la source Q:
c'est une exhortation a mettre en pratique I'enseignement de Jésus. Méme si l'idée est la méme chez Matthieu et Luc, leur
formulation est différente, car elle refléterait des milieux géographiques différents. Matthieu a conservé une formulation
plus archaique en gardant la couleur palestinienne de la description: chez lui, I'enjeu est de bien choisir le sol rocheux, qui
affleure partout en Palestine, plutdt que le sable qui ne saurait résister aux torrents éphémeres mais violents provoqués par
les fortes pluies hivernales. Luc semble avoir adapté la parabole a son milieu grec ou le roc est en dessous du sol meuble, et
ou l'enjeu est de I'atteindre ou non, par des fondations creusées en profondeur; pour lui, la ruée de I'eau est moins le
torrent faisant irruption dans un wady ordinairement a sec typique en Palestine, que la crue d'un fleuve permanent. Notons
des éléments stylistiques propres a chaque évangéliste: chez Luciil y a « celui venant vers moi », une imitation du style
sapientiel (Pr 9, 4-5; Si 24, 19) qu'on remarque ailleurs chez lui et le style direct de la fin du v. 47: « je vous montrerai »;
chez Matthieu, les épithéses « astucieux/avisé » « irréfléchi/insensé » appartiennent a son vocabulaire (voir la parabole de
dix vierges), ainsi que le verbe au passif: « étre ressemblant » (v. 24.26; cf. 6, 8; 13, 24; 18, 23; 22, 2; 25, 1).

*12. Le centurion de Capharnaiim demande de I'aide pour son serviteur malade

Matthieu

8, 5 Eiselthontos de autou eis
Kapharnaoum prosélthen
auto hekatontarchos
parakalon auton

8, 6-7 kai legone kyrie, ho
pais mou beblétai en té oikia
paralytikos, deinos
basanizomenos. kai legei
autoe ego elthon therapeuso
auton.

Luc

7, 1b-3a eisélthen eis
Kapharnaoum. Hekatontarchou de
tinos doulos kakos echon émellen
teleutan, hos én auto

entimos. akousas de peri

tou Iésou apesteilen pros

auton presbyterous ton loudaion

7, 3 eroton auton
hopos elthon diasosé ton doulon
autou.

7, 4 hoi de paragenomenoi pros
ton lésoun parekaloun auton
spoudaios legontes hoti axios
estin ho parexé toutoe

7, 5 agapa gar to ethnos hémon
kai tén synagogén autos
okodomésen hémin.

7, 6a ho de Iésous eporeueto syn
autois. édé de autou ou makran
apechontos apo tés oikias
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Matthieu

8, 5 Puis, étant entré lui a
Capharnaiim, vint vers lui un
centurion suppliant lui

8, 6-7 et disant: "Seigneur,
I'enfant de moi a été déposé
dans la maison, paralysé,
terriblement tourmenté". Et
il dit a lui: "Moi, étant venu,
je prendrai soin de lui."

Luc

7, 1b-3all entra a
Capharnaiim. Puis un certain
serviteur d'un

centurion ayant mal était sur
le point d'arriver a sa fin,
lequel était a lui précieux.
Puis, ayant entendu au sujet
du Jésus, il envoya vers

lui des anciens des Juifs

7, 3 interrogeant lui
comment étant venu il
sauverait le serviteur de lui.

7, 4 Puis, les étant arrivés
aupres du Jésus suppliaient
lui instamment, disant qu'il
est convenable celui a qui tu
accorderas cela.

7, 5 Car il aime la nation de
nous et la synagogue lui il a
construit a nous.

7, 6a Puis, le Jésus allait avec
eux. Puis, déja lui non loin
étant distant a partir de la
maison,



8, 8 kai apokritheis ho
hekatontarchos

ephée kyrie ouk eimi hikanos
hina mou hypo tén stegén
eiselthés alla monon eipe
logo, kai iathésetai ho pais
mou.

8, 9 kai gar egd anthropos
eimi hypo exousian, echon
hyp’ emauton stratiotas, kai
legd toutoe poreuthéti, kai
poreuetai, kai alloe erchou,
kai erchetai, kai to doulo
moue poiéson touto, kai
poiei.

8, 10 akousas de ho lIésous
ethaumasen kai

eipen tois akolouthousine
ameén legd hymin,

par’ oudeni tosautén pistin
en to Israél heuron.

8, 11 legd de hymin hoti
polloi apo anatolon kai
dysmon héxousin kai

anaklithésontai meta Abraam

kai Isaak kai lakob en té
basileia ton ouranon,

8, 12 hoi de huioi tés
basileias ekbléthésontai eis
to skotos to exoterone ekei
estai ho klauthmos kai ho
brygmos ton odonton.

8, 13 kai eipen ho Iésous to
hekatontarchée hypage,

hos episteusas genéthéto soi.

kai iathé ho pais [autou] en
té hora ekeiné.

Commentaire

7, 6b-7 epempsen philous ho
hekatontarchés legon autoe kyrie,
me skyllou, ou gar hikanos eimi
hina hypo tén stegén mou
eiselthése dio oude emauton
éxiosa pros se eltheine alla eipe
logo, kai iatheéto ho pais mou.

7, 8 kai gar ego anthropos eimi
hypo exousian tassomenos echon
hyp’ emauton stratiotas, kai lego
toutoe poreuthéti, kai poreuetai,
kai alloe erchou, kai erchetai, kai
t0 douldo moue poiéson touto, kai
poiei.

7, 9 akousas de tauta ho Iésous
ethaumasen auton kai strapheis
to akolouthounti auto

ochlo eipene legd hymin, oude en
t0 Israél tosautén pistin heuron.

7, 10 Kai hypostrepsantes eis ton
oikon hoi pemphthentes heuron
ton doulon hygiainonta.

e Commencons par un certain nombre d’observations.
o Malgré plusieurs similitudes, le schéma du récit chez Matthieu et Luc est différent. Chez Matthieu, le centurion

demande directement a Jésus de guérir son enfant, et c’est Jésus lui-méme qui prend la décision d’aller chez le
centurion guérir I’enfant. Enfin, c’est directement a Jésus que le centurion dit qu’il est indigne qu’il vienne chez lui.
Alinverse, chez Luc c’est le narrateur de I’évangile qui nous informe de la maladie, non pas de I'enfant, mais du
serviteur du centurion. De plus, ce n’est plus le centurion, mais une délégation d’anciens qui fait la demande de
guérison. Ensuite, I'aveu d’indignité est exprimé a travers une autre délégation, celle d’amis du centurion, si bien
que le centurion n’est jamais vraiment présent sur les lieux de la scéne.
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8, 8 Et ayant répondu, le
centurion déclarait:
"Seigneur, je ne suis pas
digne, que sous le toit de moi
tu entres, mais seulement dit
un parole, et sera guéri
I'enfant de moi.

8, 9 Car aussi moi un homme
je suis sous autorité, ayant
sous moi-méme des soldats,
et je dis a celui-ci: 'Va', et il
va, et a un autre: 'Viens', et il
vient, et au serviteur de moi:
'Fais ceci', et il fait".

8, 10 Puis ayant entendu, le
Jésus admira et dit

a ceux suivant: "Amen, je dis
avous, de la part de
personne une telle foi en
Israél j'ai trouvée.

8, 11 Puis, je dis a vous que
plusieurs a partir du levant et
du couchant arriveront et
s'assieront a table avec
Abraham et Isaac et Jacob
dans le royaume des cieux,

8, 12 Puis, les fils du royaume
seront jetés dans I'obscurité,
celle extérieure. La sera le
pleur et le grincement des
dents.

8, 13 Et dit le Jésus au
centurion: "Va, qu'il advienne
a toi comme tu as cru. Et fut
guéri I'enfant [de lui] a cette
heure-la.

7, 6b-7 il envoya des amis le
centurion disant a lui:
"Seigneur, ne te dérange pas,
car pas digne je suis que sous
le toit de moi tu entres. C'est
pourquoi ni moi-méme je me
suis jugé digne vers toi de
venir. Mais dit une parole, et
que soit guéri I'enfant de
moi.

7, 8 Car aussi moi un homme
je suis sous

autorité placé, ayant sous
moi-méme des soldats, et je
dis a celui-ci: 'Va', et il va, et a
un autre: 'Viens', et il vient,
et au serviteur de moi: 'Fais
ceci', et il fait".

7, 9 Puis ayant entendu, le
Jésus admira lui et s'étant
tournéil ditala

foule suivant lui : "Je dis a
vous, pas méme une telle foi
en Israél j'ai trouvée.

7, 10 Et étant retournés a la
maison, les envoyés
trouverent le serviteur étant
en bonne santé.



Mt 8, 11-12 (« ...plusieurs viendront du levant et du couchant...) n’a pas de parallele chez Luc dans ce récit (Luc
présentera plus loin ce logion en Lc 13, 28-29, que nous nous verrons dans notre section 37).

Le récit de Matthieu a une structure semblable a celle qu’il présente en Mt 15, 21-28 dans le récit de la guérison de
la fille de la Cananéenne ou une paienne (comme le centurion) a une fille (fils pour le centurion) malade et
demande a Jésus sa guérison. Les deux récits sont marqués par I’émerveillement de Jésus devant la foi de la
personne qui fait la demande (Mt 15, 28 : « O femme, grande est ta foi; Mt 8, 10 « Jésus admira... chez personne je
n’ai trouvé pareille foi en Israél »). Les deux récits se terminent de maniére presqu’identique : « Qu’il t’arrive
comme tu veux » (Mt 15, 28); « Va, qu’il t’advienne comme tu as cru » (Mt 8, 13).

Enfin, notons que ce récit se retrouve également en Jn 4, 46-54 sous la forme de la guérison du fils d’un
fonctionnaire royal a Capharnalim, alors que Jésus est a Cana, et constituera selon I'évangéliste le deuxieme signe
de Jésus.

e Que faire de ces observations?

o

o

Tout d’abord, la source Q est avant tout une collection de paroles et d’enseignements de Jésus. Le récit sur le
centurion de Capharnalim est un récit de guérison, et donc apparait comme une anomalie dans une telle
collection, ce qui nous permet de douter qu’il appartienne vraiment a la source Q.

Comme les v. 11-12 (« ...plusieurs viendront du levant et du couchant...) de Mt se retrouvent ailleurs en Lc 13, 28-
29 et sont des paroles de Jésus, on peut affirmer qu’ils n"appartiennent pas au récit originel, mais proviennent de
la source Q, et que Matthieu a décidé d’insérer ici pour faire du centurion la figure qui anticipe I'arrivée des paiens
dans I'Eglise.

Avec une fin de récit au v. 13 semblable a Mt 15, 28, Matthieu semble reconnaitre la parenté des deux récits, et
donc la parenté de provenance.

e  Proposition de solution

o

On peut penser qu’il existait dans I’église primitive un certain de collections, soit de paroles de Jésus, soit de récits
de miracle, dans lesquels ont pigé les rédacteurs des évangiles dont aucun n’a été témoins directs du ministere de
Jésus. Un bibliste comme M.E. Boismard a identifié quatre de ces collections qu’il a nommées les documents A, B,
CetQ

Selon Boismard, op. cit., p. 159-161, la base du récit sur le centurion de Capharnalim proviendrait du document C,
un document dont s’est servi I’évangéliste Jean. Dans ce document, le récit pouvait avoir la formulation suivante.

Un fonctionnaire royal, dont le fils était malade, ayant entendu (parler) de Jésus, vint a lui et il lui demandait que,
étant venu, il guérisse son fils. Jésus lui dit: « Va, ton fils est guéri. » Et, étant revenu a sa maison, il trouva son fils
en bonne santé.

Dans ce récit, I'accent est sur la toute-puissance de Jésus qui guérit a distance par le simple pouvoir de sa parole Ce
récit aurait été repris par le recueil du Document A qui aurait fait du fonctionnaire royal un centurion, donc un
paien, et aurait ajouté la parole témoignant de la foi du centurion et 'admiration de Jésus, utilisant peut-étre des
données traditionnelles.

Un centurion, dont le fils était malade, ayant entendu (parler) de Jésus, vint a lui et il lui demandait qu’il guérisse
son fils. Jésus lui dit: « Moi, étant venu, je prendrai soin de lui ». Et ayant répondu, le centurion dit : « Seigneur, je
ne suis pas digne, que tu entres sous mon toit, mais dit une parole, et que mon enfant soit guéri. Car moi un
homme je suis aussi sous autorité, ayant sous moi-méme des soldats, et je dis a celui-ci: 'Va', etil va, et a un autre:
'Viens', et il vient, et a mon serviteur : 'Fais ceci', et il fait ». Puis ayant entendu, Jésus admira et dit a ceux qui le
suivaient : « Je vous dit, de la part de personne en Israél je n’ai trouvé une telle foi ». Et Jésus dit au centurion : «
Va, ton fils est guéri ». Et, étant revenu a sa maison, il trouva son fils en bonne santé.

A ce document A, chaque évangéliste a ajouté sa touche personnelle. Chez Matthieu, les changements les plus
notables concernent I'ajout des v. 11-12 (« ...plusieurs viendront du levant et du couchant...) tirés de la source Q,
pour faire du centurion la figure qui anticipe I'arrivée des paiens dans I'Eglise, et sa finale (v. 13) avec 'emploi
d’expressions typiques : « Qu'il t'advienne comme... » (voir Mt 9, 29; 15, 28), ou encore « fut guéri a cette heure-la
» (voir Mt 9, 13b; 15, 28c).
Les modifications apportées au récit par Luc sont importantes. Tout d’abord, les relations du centurion avec Jésus
se font par délégation. Cela commence avec la délégation des anciens des Juifs (voir Ac 25, 15 ol une délégation
des anciens des Juifs veulent condamner Paul) qui lui permet de faire I’éloge du centurion paien et justifier la
guérison, et ensuite la délégation d’amis transmettant les paroles du centurion sur son indignité, afin de garder la
guérison a distance. A plusieurs endroits du récit, on trouve son vocabulaire ou son style : v. 4 « étant arrivés », «
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tu accorderas cela », v. 5 « nation »; v. 6 « il envoya », « amis », « alors que déja il n’était plus loin de... » (voir Lc
15, 20). Alors que le récit du document A parlait d’enfant (pais en grec, qui peut désigner soit un enfant, soit un
serviteur), Luc enléve toute ambiguité en parlant au v. 2 de « serviteur » (doulos). En méme temps, pour justifier la
guérison d’un serviteur et accentuer I'urgence d’intervenir, il ajoute la mention : « qui lui était précieux » et « était
sur le point d’arriver a sa fin, i.e. mourir » (v. 2).

13. Disciples de Jean-Baptiste ; message pour lui ; éloge de Jean-Baptiste comme plus qu'un prophéte

Matthieu

11, 2 Ho de I6annés akousas
en to desmotério ta erga tou
Christou pempsas dia ton
mathéton autou

11, 3 eipen autoe sy ei ho
erchomenos
é heteron prosdokomen?

11, 4 kai apokritheis ho

Iésous eipen autoise poreuthe
ntes apangeilate 16anné ha
akouete kai blepetee

11, 5 typhloi
anablepousin kai chéloi
peripatousin, leproi
katharizontai kai képhoi
akouousin, kai nekroi
egeirontai kai ptochoi
euangelizontaie

11, 6 kai makarios estin hos
ean mé skandalisthé en emoi.

11,7

Touton de poreuomendn érxat
o ho lésous legein

tois ochlois peri I6annoue ti
exélthate eis tén erémon
theasasthai? kalamon hypo
anemou saleuomenon?

Luc

7, 18 Kai apéngeilan 16anné
hoi mathétai autou peri
panton touton. kai
proskalesamenos dyo tinas ton
mathéton autou ho I6annés

7, 19 epempsen pros ton
kyrion legone sy ei ho
erchomenos

é allon prosdokomen?

7, 20-21 paragenomenoi de
pros auton hoi andres eipane
I6annés ho baptistés
apesteilen hémas pros se
legone sy ei ho erchomenos &
allon prosdokomen? en ekeiné
té hora etherapeusen pollous
apo noson kai mastigon kai
pneumaton ponéron kai
typhlois pollois echarisato
blepein.

7, 22a kai apokritheis eipen
autoise poreuthentes
apangeilate 16anné

ha eidete kai ékousatee

7, 22b typhloi
anablepousin, chéloi
peripatousin, leproi
katharizontai kai képhoi
akouousin, nekroi
egeirontai, ptochoi
euangelizontaie

7, 23 kai makarios estin hos
ean mé skandalisthé en emoi.

7, 24 Apelthonton de ton
angelon lI6annou érxato
legein pros tous ochlous peri
Idannoue ti exélthate eis tén
erémon theasasthai? kalamon
hypo anemou saleuomenon?
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Matthieu

11, 2 Puis, le Jean ayant
entendu dans la prison les
ceuvres du Christ ayant
expédié par les disciples de lui

11, 3 dit a lui: "Es-tu le venant
ou un autre attendons-nous?

11, 4 Et ayant répondu le
Jésus dit a eux: "Etant partis,
racontez a Jean ce que vous
entendez et percevez:

11, 5 des aveugles
apergoivent et des boiteux
marchent, des |épreux sont
purifiés et des sourds
entendent, et des morts se
réveillent et des pauvres sont
évangeélisés.

11, 6 et heureux celui que s'il
n'est pas scandalisé en moi.

11, 7 Puis, ceux-la

partant, commenca le Jésus a
dire aux foules au sujet de
Jean: "Qui étes-vous sortis
dans le désert contempler? Un
roseau sous le vent étant
agité?

Luc

7, 18 Et ils raconterent

a Jean les disciples de lui au
sujet de toutes ces choses. Et
appelant vers lui deux de
certains des disciples de lui le
Jean

7, 19 il expédia vers le
Seigneur disant: "Es-tu le
venant ou un

différent attendons-nous?

7, 20-21 Puis, étant arrivés
vers lui, les hommes dirent:
"Jean le Baptiste a envoyé
nous vers toi disant: es-tu le
venant ou un différent
attendons-nous? A cette
heure-la il guérit beaucoup de
maladies et d'infirmités et
d'esprits mauvais et a des
aveugles nombreux il accorda
d'apercevoir.

7, 22a Et ayant répondu il dit a
eux: "Etant partis, racontez a
Jean ce que vous avez vu et
entendu:

7, 22b des aveugles
apercoivent, des boiteux
marchent, des |épreux sont
purifiés et des sourds
entendent, des morts se
réveillent, des pauvres sont
évangélisés.

7, 23 et heureux est celui que
s'il n'est pas scandalisé en moi.

7, 24 Puis, s'en étant allés les
messagers de Jean, il
commenga a dire a

I'adresse des foules au sujet
de Jean: "Qui étes-vous sortis
dans le désert contempler? Un



11, 8 alla ti exélthate idein?
anthropon en malakois
émphiesmenon? idou hoi ta
malaka phorountes en

tois oikois ton basileon eisin.

11, 9 alla ti exélthate idein?
prophétén? nai legdo hymin,
kai perissoteron prophétou.

11, 10 houtos estin peri hou
gegraptaie idou ego apostello
ton angelon mou pro prosopou
sou, hos kataskeuasei tén
hodon sou emprosthen sou.

11, 11 Amén legd hymine ouk
egégertai en gennétois
gynaikon meizon l6annou tou
baptistoue ho de mikroteros
en té basileia ton

ouranOn meizon autou estin.

Commentaire

7, 25 alla ti exélthate idein?
anthropon en

malakois himatiois Emphiesme
non? idou hoi en himatismo
endoxo kai tryphé
hyparchontes en

tois basileiois eisin.

7, 26 alla ti exélthate idein?
prophétén? nai lego hymin, kai
perissoteron prophétou.

7, 27 houtos estin peri hou
gegraptaie idou apostello ton
angelon mou pro prosépou
sou, hos kataskeuasei tén
hodon sou emprosthen sou.

7, 28 legd hymin, meizon en
gennétois gynaikon 16annou
oudeis estine ho de
mikroteros en té basileia

tou theou meizon autou estin.

11, 8 Mais qui étes-vous sortis
voir? Un homme en (choses)
délicates ayant été habillé?
Voici ceux les (choses)
délicates portant dans

les maisons des rois ils sont.

11, 9 Mais qui étes-vous sortis
voir? Un prophéte? Oui, je dis
a vous, et plus qu'un
prophete.

11, 10 Lui est au sujet duquel il
a été écrit: Voici, moi j'envoie
le messager de moi avant face
de toi, celui qui préparera le
chemin de toi devant toi.

11, 11 Amen, je dis a vous, il
ne s'est pas réveillé dans
(ceux) nés de femmes plus
grand que Jean le

Baptiste. Puis, le plus petit
dans le royaume des cieux est
plus grand que lui il est.

roseau sous le vent étant
agité?

7, 25 Mais qui étes-vous sortis
voir? Un homme

en vétements délicats ayant
été habillés? Voici ceux en
vétement sompteux et le luxe
vivant, dans

les (palais) royaux ils sont.

7, 26 Mais qui étes-vous sortis
voir? Un prophéte? Oui, je dis
a vous, et plus qu'un
prophete.

7, 27 Lui est au sujet duquel il
a été écrit: Voici, j'envoie le
messager de moi avant face
de toi, celui qui préparera le
chemin de toi devant toi.

7, 28 Je dis a vous, plus grand
dans (ceux) nés de femmes
que Jean personne n'est. Puis,
le plus petit dans le royaume
de Dieu est plus grand que lui
il est.

e Nous avons ici deux péricopes : Mt 11, 2-6 || Lc 7, 18-23 (Questions de Jean-Baptiste a Jésus) et Mt 11, 7-11 || Lc 7, 24-28
(Témoignage de Jésus sur Jean-Baptiste); la base de ces deux péricopes provient de la source Q.

e Mt1l,2-6 || Lc 7, 18-23 (Questions de Jean-Baptiste a Jésus)

o Comme on peut le constater, 'introduction de la péricope chez Matthieu et Luc a été remanié. A 'origine le texte

se lisait sans doute ainsi :

Or, Jean, ayant expédié par ses disciples, dit a Jésus

En Mt 11, 2 c’est Matthieu qui aurait ajouté : « ayant entendu dans la prison les ceuvres du Christ » (en raison de
mots ou expressions inhabituels, comme le participe « ayant entendu » redondant avec le participe « ayant
expédié », le terme desmoterion pour désigner la prison, et Christ, un terme de haute christologie). En Lc 7, 18
notons les expressions lucaniennes : « ils racontérent », « au sujet de », « toutes ces choses », « appelant vers lui »,
« certains des ». En Lc 7, 19, Luc change I'expression sémique « expédier par » par « expédier vers », et désigne
Jésus avec le titre « Seigneur », ce qu’il fait régulierement dans son évangile.

o Lc7,20-21 est un ajout clair de Luc avec son vocabulaire ou style particulier : « étant arrivés vers », « homme » au
sens de personne de sexe masculin (anér), « envoyer » pour utiliser un verbe différent de « expédier », « guérir de
», « esprit mauvais », « accorder ». Au v. 20 il répéte le v. 19 sans doute pour montrer que les envoyés de Jean ont
bien exécuté leur mission. Au v. 21, Luc nous présente un Jésus qui se met aussitot (« a cette heure-la ») a guérir
les gens de maladies, d’infirmités, d’esprits mauvais ainsi que des aveugles. Pourquoi? Jusqu’ici dans son évangile,
Luc n’a mentionné que deux miracles, la guérison du lépreux (5, 12-16) et celle du paralytique (5, 17-26), auquel il
vient d’ajouter (7, 11-17) la ressuscitation du fils de la veuve de Naim. Or, dans la citation de Is 26, 19 au verset qui
suit, on y parle aussi d’aveugles, de boiteux, de sourds. Alors il est important de mentionner que Jésus a
effectivement guéri ces gens, c’est ce qu’il fait au v. 21 en parlant de maladies, d’infirmités, d’esprits mauvais et
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d’aveugles. Mais en faisant cela, il est obligé de modifier le temps des verbes au v. 22 : alors que chez Mt 11, 4 le
temps des verbes sont au présent (« ce que vous entendez et percevez »), Luc doit mettre les verbes au passé (« ce
que vous avez vu et entendu ») pour faire référence a ce qui vient de se passer au v. 21.
o Quel est le sens de la question (« es-tu celui qui vient? ») posée par Jean-Baptiste? L’expression « celui qui vient »

évoque plusieurs textes de I’AT.

= Ps 118, 26 : « Béni soit celui qui vient au nom du Seigneur »

= Gn 40, 10: « Le sceptre ne s’éloignera pas de Juda ni le baton de chef d’entre ses pieds, jusqu’a ce que

vienne celui a quiil est, et lui (est) I'attente des peuples. »
=  MI3, 1-3:«..et’Ange de I'alliance que vous désirez, le voici qui vient... il est comme le feu du fondeur ».

Celui qui vient a pour fonction de purifier le peuple de Dieu par le feu, d’exercer le grand jugement eschatologique,
une fonction que semble incarner Jean-Baptiste. Mais Jésus apprend plutét aux foules I'amour de Dieu, d’ou le
doute dans I'esprit de Jean-Baptiste.

o Laréponse de Jésus (Mt 11, 4-5 || Lc 7, 22-23) a cette question est indirecte. Car il énumere plutdt son activité
thaumaturgique, un écho du prophete Isaie :

= |s35,5-6: « Alors, les yeux des aveugles verront et les oreilles des sourds s’ouvriront. Alors, le boiteux
bondira comme un cerf et la bouche du muet criera de joie. Des eaux jailliront dans le désert, des torrents
dans la steppe. »

= |s29,18-19: « Ence jour-la, les sourds entendront la lecture du livre et, sortant de I'obscurité et des
ténebres, les yeux des aveugles verront. De plus en plus, les humbles se réjouiront dans le Seigneur, et les
pauvres gens exulteront a cause du Saint d’Israél,

= |s61,1-2: « L’Esprit du Seigneur Dieu est sur moi. Le Seigneur, en effet, a fait de moi un messie, il m’a
envoyé porter joyeux message aux humiliés, panser ceux qui ont le cceur brisé, proclamer aux captifs
I’évasion, aux prisonniers I’éblouissement, proclamer I’année de la faveur du Seigneur, le jour de la
vengeance de notre Dieu, réconforter tous les endeuillés »

Avec cette référence a Isaie, Jésus affirme qu’il est bien celui que Dieu avait annoncé, qu’il ne faut pas en attendre
un autre.

o Laconclusion de la péricope (Mt 11, 6 || Lc 7, 24 : « Heureux celui qui ne sera pas scandalisé a cause de moi »)
peut surprendre. En fait, en proclamant le royaume céleste et les conditions pour y entrer (amour des autres, non-
violence), Jésus risque de heurter les attentes de beaucoup de gens, ceux qui attendent un jugement pour faire le
tri entre les bons et les méchants, ainsi que ceux qui espérent la venue d’un messie libérateur de I'oppression
romaine et du rétablissement de la royauté en faveur d’Israél.

e Mt11,7-11 || Lc 7, 24-28 (Témoignage de Jésus sur Jean-Baptiste). Notons tout de suite que cet ensemble n’est pas
vraiment la suite de ce qui précéde (Mt 11, 2-6 || Lc 7, 18-23), et c’est seulement le mot-crochet « Jean-Baptiste » qui les
unit. De plus, il faut séparer cette péricope en deux logia : Mt 11, 7-10 || Lc 7, 24-27 et Mt 11, 11 || Lc 7, 28.

o Mt11,7-10 || Lc 7, 24-27

= Chaque évangéliste apporte quelques retouches au texte de la source Q. Chez Mt, c’est I'expression «
ceux-la partant » (v. 7) qui lui est typique (voir Mt 28, 11). Chez Luc, c’est d’abord I'expression « s'en étant
allés » qu’il utilise tres souvent, mais c’est surtout toutes les précisions qu’il apporte : « vétements »
(délicats), « vivant dans un vétement somptueux et le luxe ».

= (e logion est centré sur la place de Jean-Baptiste par rapport a Jésus et est introduite par trois questions
de plus en plus pressante de Jésus, dont les deux premiéres appellent une réponse négative (il n’est pas
un homme se pliant aux désirs des grands, il n’est pas un courtisan qu’on trouve dans les palais), et la
troisieme une réponse positive (il est prophéte), qui est amplifiée par une citation de Ml 3, 1 en Mt 11, 10
|| Lc 7, 27 (« Voici, j'envoie mon messager en avant de toi ; il préparera ton chemin devant toi »). Notons
que la citation de Malachie a été légérement modifiée pour I'appliquer a Jésus, car le texte de I'AT fait
référence a Dieu avec la premiere personne du singulier, et donc parle de « en avant de moi », « le
chemin devant moi ».

o Mt11,11 || Lc 7, 28. Il faut considérer ce logion comme différent de qui précéde, car le sujet n’est plus vraiment
la place de Jean-Baptiste par rapport a Jésus, mais plutét la comparaison de deux périodes dans I’histoire du salut,
celle qui va d’Adam jusqu’a Jean-Baptiste, ou ce dernier dépasse en grandeur prophétes et patriarche, et celle
inaugurée par Jésus. De plus, ce logion apparait de maniére indépendante dans L’évangile de Thomas (46).

21



14. Cette génération n'est satisfaite ni de Jean-Baptiste ni du Fils de 'Homme

Matthieu

11, 16a Tini de homoioso
tén genean tautén?

11, 16b homoia estin paidiois
kathémenois en tais agorais
ha prosphonounta tois
heterois

11, 17 legousine eylésamen
hymin kai ouk orchésasthe,
ethréenésamen kai ouk
ekopsasthe.

11, 18 elthen gar I6annés
méte esthion méte pinon, kai
legousine daimonion echei.

11, 19a élthen ho huios tou
anthropou esthion kai pinon,
kai legousine idou anthropos
phagos kai

oinopotés, telonon philos kai
hamartolon.

11, 19b kai edikaiothé hée
sophia apo ton ergon autés.

Commentaire

Luc

7, 31 Tini oun homoioso tous
anthropous tés geneas tautés kai
tini eisin homoioi?

7,32a homoioi eisin paidiois tois en
agora

kathémenois kai prosphonousin
allelois

7, 32b ha legei® éylesamen hymin
kai ouk orchésasthe,
ethrénésamen kai ouk eklausate.

7, 33 elélythen gar [6annés ho
baptistés mé esthion arton méte
pindn oinon, kai

legetee daimonion echei.

7, 34 elélythen ho huios tou
anthropou esthion kai pinon, kai
legetee idou anthropos phagos kai
oinopotés, philos telonon kai
hamartolon.

7, 35 kai edikaiothé hé sophia
apo panton ton teknon autés.

Matthieu

11, 16a Puis, a qui je
comparerai la génération
celle-1a?

11, 16b Semblable elle est
a des enfants étant assis
dans les places publiques
qui interpellant les autres

11, 17 ils disent: "Nous avons
joué pour vous de la flite et
vous n'avez pas dansé, nous
nous sommes lamentés et
vous n'avez pas frappé (la
poitrine).

11, 18 Car vint Jean ni ne
mangeant ni ne buvant,
et ils disent: 'll a un démon'.

11, 19a Vint le fils de
I'homme mangeant et
buvant, et ils disent: 'Voici un
homme glouton et ivrogne,
des collecteurs d'imp6t un
ami et des pécheurs.'

11, 19b Et a été justifiée la
sagesse a partir des
ceuvres d'elle.”

Luc

7, 31 Donc, a qui je
comparerai les hommes de la
génération celle-la et a quiils
sont semblables?

7, 32a lls sont semblables

a des enfants,

qui dans une place publique
étant assis et s'interpellent
mutuellement

7, 32b dont |'un dit, 'Nous
avons joué pour vous de la
flGte et vous n'avez pas
dansé, nous nous sommes
lamentés et vous n'avez
pas pleuré.

7, 33 Car est venu Jean le
Baptiste ne mangeant de
pain ni ne buvant de

vin, et vous dites: 'll a un
démon'.

7, 34 Est venu le fils de
I'hnomme mangeant et
buvant, et vous dites: 'Voici
un homme glouton et
ivrogne, des collecteurs
d'imp6t un ami et des
pécheurs.'

7, 35 Et a été justifiée la
sagesse a partir de tous les
enfants d'elle.

e Dans l'ensemble Matthieu semble le mieux respecter la formulation de la source Q. Luc aurait apporté un ensemble de

petites modifications :

o en7,31bil répete la question (« et a qui ils sont semblables ») de 31a, comme il I'a fait plutét en Lc 6, 47-48

O O O O

la période de Jean-Baptiste est révolue

o O

en 7, 31il précise « les hommes » de cette génération
en 7, 32a il corrige I'expression peu correcte « interpeller les autres » par « s’interpeller mutuellement »

en 7, 32b il remplace le geste trop sémitique « se frapper la poitrine » par le geste plus universel « pleurer »

en 7, 33 le temps du verbe au passé (vint Jean) est remplacé par un verbe au parfait (est venu), car il considére que

en 7, 33 I'expression « ils disent » est remplacée par « vous dites », pour préciser le sujet du verbe
en 7, 33 il précise « de pain » et « de vin » pour éviter qu’on pense que Jean n"aurait jamais mangé ou bu.

o en7,35ilremplace « ceuvres » par « enfants », afin de monter qu’une partie de la population a été ouvert a son
enseignement et I'a suivi. Pour Luc, le refus vient des Pharisiens et des légistes, ce qu’il a fait juste en 7, 30, juste
avant le début de notre péricope.

e Le texte de la source Q commence par une courte parabole de deux groupes d’enfants qui se reprochent mutuellement de
refuser le jeu que I'autre groupe propose, une image de la génération de Jésus qui a refusé les deux envoyés de Dieu, Jean
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et Jésus, I'un invitant a la pénitence, I'autre a la joie des temps messianiques. Malgré tout, cela n’a pas empéché Jean-
Baptiste et Jésus d’agir, i.e. de manifester leurs ceuvres.
e Notons que selon M.E. Boismard, op. cit., p. 167, la phrase « un ami des collecteurs d'imp6t et des pécheurs » (Mt 11, 19a
|| Lc 7, 34b) n’était pas dans le texte de la source Q, car il serait anormal qu’une phrase de la source Q fasse référence a
une situation qui n"appartient pas alasource Q (Mt 9, 11 || Mc 2, 15 || Lc 5, 30 : Jésus mange avec les collecteurs d’'impét
et les pécheurs). Selon Boismard, la phrase aurait été ajoutée par I'ultime rédacteur de I'école lucanienne qui aurait ainsi
donné une touche finale aux évangiles synoptiques.

15. Le Fils de I'Homme n'a nulle part ou poser la téte ; le suivre ; laisser les morts enterrer les morts

Matthieu

8, 19 kai proselthon heis
grammateus eipen autoe
didaskale, akolouthéso soi
hopou ean apercheé.

8, 20 kai legei auto ho Iésouse
hai alopekes pholeous
echousin kai ta peteina tou
ouranou kataskénoseis, ho de
huios tou anthropou ouk echei
pou tén kephalén kliné.

8, 21 heteros de ton mathéton
[autou] eipen autoe

kyrie, epitrepson moi proton
apelthein kai thapsai ton
patera mou.

8, 22 ho de Iésous legei autoe
akolouthei moi kai aphes tous
nekrous thapsai tous heauton
nekrous.

Commentaire

Luc

9, 57 Kai poreuomenon auton
en té hodo eipen tis pros
autone akolouthéso soi hopou
ean aperche.

9, 58 kai eipen auto ho Iésouse
hai alopekes pholeous
echousin kai ta peteina tou
ouranou kataskénoseis, ho de
huios tou anthropou ouk echei
pou tén kephalén kliné.

9, 59 Eipen de pros heterone
akolouthei moi. ho de eipene
[kyrie,] epitrepson moi
apelthonti proton thapsai ton
patera mou.

9, 60 eipen de autde aphes
tous nekrous thapsai tous
heauton nekrous, sy de
apelthon diangelle tén
basileian tou theou.

9, 61 Eipen de kai heterose
akolouthéso soi, kyriee proton
de epitrepson moi
apotaxasthai tois eis ton oikon
mou.

9, 62 eipen de [pros auton] ho
Iésouse® oudeis epibalon tén
cheira ep’ arotron kai blepon
eis ta opiso euthetos estin té
basileia tou theou.

Matthieu

8, 19 Et s'étant approché un
scribe dit a lui: "Maitre, je
suivrai toi la ou que tu ailles.

8, 20 Etil dit a lui le Jésus: "Les
renards des taniéres ont et les
oiseaux du ciel des nids, puis
le fils de I'hnomme n'a pas ou la
téte qu'il puisse poser".

8, 21 Puis, un autre des
disciples [de lui] dit a lui:
"Seigneur, permets-moi
d'abord de partir et d'enterrer
mon pere".

8, 22 Puis, le Jésus dit a lui:
"Suis-moi et laisse les morts
enterrer leurs propres morts."

Luc

9, 57 Et allant eux sur la route,
il dit quelqu'un a I'adresse de
lui: "Je suivrai toi la ol que tu
ailles".

9, 58 Et dit a lui le Jésus: "Les
renards des taniéres ont et les
oiseaux du ciel des nids, puis
le fils de I'hnomme n'a pas ou la
téte qu'il puisse poser".

9, 59 Puis il dit a I'adresse
d'un autre: "Suis-moi. Puis, lui
il dit: [Seigneur,] permets-
moi étant parti de d'abord
enterrer mon pére".

9, 60 Puis, il dit a lui: "Laisse
les morts enterrer leurs
propres morts, puis toi, étant
parti, annonce le royaume de
Dieu."

9, 61 Puis, dit aussi un autre:
"Je suivrai toi, Seigneur,
d'abord permets-moi de
prendre congés de ceux dans
la maison de moi.

9, 62 Puis, dit [a |'adresse] de
lui le Jésus: "Personne ayant
mis la main sur la charrue et
regardant en arriere, apte il
est au royaume de Dieu".

e Laformulation de Luc semble la plus fidele a la source Q avec ses trois exemples de la condition du disciple. Matthieu, pour

sa part, a supprimé le dernier exemple. Néanmoins, on peut noter la trace du style de Luc:

o la construction « il dit a I'adresse de » lui est typique
o la construction « permets-moi étant parti de » se retrouve ailleurs chez lui (Ac 27, 3)

o il aurait ajouté « puis toi, étant parti, annonce le royaume de Dieu » afin de faire le lien avec I'épisode qui suit
O auv. 61 ’'expression « Puis... aussi » est typique de son style



e Les trois exemples expriment la condition du disciple: il n'aura ni demeure, ni famille et devra étre prét a partir sur-le-
champ. Le dernier exemple contient peut-étre une allusion a la vocation d'Elisée par Elie (1 R 19, 20).

16. Moisson abondante, ouvriers peu hombreux ; instructions de mission

Matthieu

9, 37 tote legei tois mathétais
autoue ho men therismos
polys, hoi de ergatai oligoie

9, 38 deéthéte oun tou kyriou
tou therismou hopos ekbalé
ergatas eis ton therismon
autou.

10, 16 Idou eg0 apostello
hymas hos probata en meso
lykone ginesthe oun
phronimoi hos hoi opheis kai
akeraioi hos hai peristerai.

10, 9-10a Mé ktésésthe
chryson méde

argyron méde chalkon eis

tas zonas hymon, mé péran eis
hodon

10, 10b méde dyo chitonas
méde hypodémata méde rhab
done

10, 11-12 eis hén d’ an polin &
komeén eiselthéte, exetasate
tis en auté axios estine kakei
meinate heds an

exelthéte. eiserchomenoi

de eis tén oikian aspasasthe
auténe

10, 13 kai ean men € hé oikia
axia, elthato hé eiréné

hymon ep’ autén, ean de mé é
axia, hé eirené

hymon pros hymas epistraphé
to.

[10, 10c axios gar ho
ergatés tés trophés autou.]

Luc

10, 2a elegen de pros
autouse ho men therismos
polys, hoi de ergatai oligoie

10, 2b deéthéte oun tou
kyriou tou therismou hopos
ergatas ekbalé eis ton
therismon autou.

10, 3 hypagetee® idou apostello
hymas hos arnas en meso
lykon.

10, 4a me bastazete
ballantion, mé péran,

10, 4b mé hypodémata, kai
médena kata tén hodon
aspasésthe.

10, 5 eis hén d’ an eiselthéte
oikian, proton legetee eiréné
10 0iko touto.

10, 6 kai ean ekei &

huios eirénés, epanapaésetai
ep’ auton hé eiréné hymone
ei de meé ge,

eph’ hymas anakampsei.

10, 7 en auté de té oikia
menete esthiontes kai
pinontes ta par’ autone axios
gar ho ergatés tou

misthou autou. mé

Matthieu

9, 37 Alors il dit aux disciples
de lui : certes la moisson
nombreuse, mais les ouvriers
peu (nombreux).

9, 38 Priez donc le seigneur de
la moisson, de sorte que des
ouvriers qu'il fasse sortir vers
la moisson de lui.

10, 16 Voici que moi je vous
envoie comme des brebis au
milieu des loups. Devenez
donc astucieux comme des
serpents et candides comme
des colombes.

10, 9-10a Ne vous procurez ni
or, ni argent, ni (monnaie

de) bronze aux ceintures de
vous, pas de sac pour (la)
route.

10, 10b pas méme deux
tuniques, pas méme

des chaussures, pas méme
un baton

10, 11-12 Puis, le cas

échéant, dans n’importe
quelle ville ou village gue vous
entriez, renseignez-vous (si)
quelqu’un en elle est digne.

Et |3 demeurez jusqu’a ce que
le cas échéant vous sortiez.
Puis, entrant dans la maison,
saluez elle.

10, 13 Et si vraiment la maison
est digne, que la paix de

vous sur elle, puis si elle n’est
pas digne, la paix de

vous vers vous qu’elle
revienne.

[10, 10c car digne (est)
I’ouvrier de la nourriture de
lui]

Luc

2a Puis, il disait a I'adresse
d'eux: certes la moisson
nombreuse, mais les ouvriers
peu (nombreux).

2b Priez donc le seigneur de la
moisson, de sorte que des
ouvriers qu'il fasse sortir vers
la moisson de lui.

3 Allez! Voici que je vous
envoie comme des agneaux au
milieu des loups.

4a Ne portez pas de
bourse, pas de sac

4b ni chaussures et personne
le long de la route que vous
saluiez.

5 Puis, le cas

échéant, dans n'importe
quelle maison gue vous
entriez, d'abord dites paix a
cette maison.

6 Et si la qu'il soit un fils

de paix, elle se reposera sur
lui la paix de vous. Puis, sinon
effet, sur vous elle retournera.

7 Puis, dans cette maison

demeurez, mangeant et

buvant les choses de leur
part? car digne (est)
I'ouvrier du salaire de lui. Ne



10, 14 kai hos an mé

dexétai hymas méde

akousé tous

logous hymon, exerchomenoi
exo tés oikias € tés

poleos ekeinés ektinaxate ton

koniorton ton podon hymon.

10, 15 ameén lego

hymin, anektoteron
estai gé Sodomon kai
Gomorron en

hémera kriseos € té polei
ekeiné.

Commentaire

metabainete ex oikias eis
oikian.

10, 8 kai eis hén an polin
eiserchésthe kai dechontai
hymas, esthiete ta
paratithemena hymin

10, 9 kai therapeuete tous en
auté astheneis kai legete
autoise éngiken eph’ hymas hé
basileia tou theou.

10, 10-11a eis heén d’ an polin
eiselthéete kai mé

dechontai hymas, exelthontes
eis tas plateias autés eipatee
kai ton koniorton ton
kollethenta hémin ek tés
poleds hymon eis tous podas
apomassometha hymine

10, 11b plén touto ginoskete
hoti éngiken hé basileia tou
theou.

10, 12 lego

hymin hoti Sodomois en té hé
mera ekeiné anektoteron estai
é té polei ekeiné.

10, 14 Et
quelque (personne), le cas
échéant, qui ne recoit pas

vous déplacez pas hors d'une
maison vers une maison.

10, 8 Et vers n'importe quelle
ville le cas échéant vous
entriez et qu'ils vous
recoivent, mangez les choses
vous étant offertes.

10, 9 Et guérissez les malades
en elle et dites-leur: il s'est
approché sur vous le royaume
du Dieu.

10-11a Puis,
dans gquelgue ville le cas
échéant vous entriez,

vous, gu’il n’écoute méme
pas les paroles de

vous, sortant a I'extérieur de
la maison ou de la ville celle-
la, secouez (pour

enlever) la poussiére des pieds
de vous.

10, 15 Amen je dis a vous, plus
tolérable sera terre

de Sodome et

Gomorrhe aux jours de
jugement que cette ville-la

et gu'elle ne vous recoive pas,
étant sortis hors vers les
grand-rues d'elle, dites: Et Ia
poussiere celle qui ayant été
collée a nous, en

provenance de la ville de vous
aux pieds, nous essuyons sur
vous?

11b pourtant cela sachez que
s'est approché le royaume de
Dieu.

10,12 Jedisa

vous que Sodome en

ces jours-la plus tolérable elle
sera que cette ville-la.

e (e texte de la source Q concernait originellement I'envoi des Douze, un récit que Marc, repris par Luc, nous a raconté a
partir d'un autre document (appelé Document A par M.E. Boismard). C'est Luc qui aurait changé les « Douze » dans la
source Q en « Soixante-deux » pour éviter un doublet flagrant dans son évangile, et surtout pour justifier les nombreux
missionnaires non-Juifs qui sillonnent les communautés chrétiennes a son époque.

e EnLc10, 2-3 nous avons deux logias, car Matthieu les a insérés dans des endroits différents dans son évangile.

o Mt9,37-38 || Lc 10, 2 (« la moisson est nombreuse... priez le Seigneur de la moisson... »). La moisson ne signifie
pas ici le grand Jugement eschatologique, comme en Mt 13, 30.39 ou encore dans I'AT, mais I'ensemble des gens
qui ont cru a la prédication évangélique, le méme type de moisson dont parle Jn 4, 35-38.

o Mt 10, 16a || Lc 10, 3 (« ...Voici que je vous envoie comme des agneaux... »). L'agneau est le symbole de |'étre sans
défense qu’on peut facilement écraser. Il faisait partie des animaux qu'on offrait en holocauste, donc des étres
sacrifiés. Is 11, 6 |'utilise pour symboliser la paix et I'harmonie paradisiaque: « Et le loup broutera avec I'agneau »
(voir aussi Is 65, 25). Si le symbole d'Isaie est tres fort, c'est qu'en réalité le loup est dans une chasse sans merci
contre I'agneau. On peut donc conclure que le travail du missionnaire se déroule dans un milieu extrémement

hostile ol il sera I'objet d’attaques violentes dont il lui sera difficile de se protéger.

e Mt 10,9-10 || Lc 10, 4 (« ne portez pas de bourse... »). Il s'agit de ne rien emporter, car les destinataires de la prédication
pourvoiront aux besoins du missionnaire. Le fait de recommander de ne pas porter de chaussure, une recommandation
différente de ce qu'on trouve chez Marg, signifie peut-étre que la chaussure est vue comme une entrave, puisqu'un oriental
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est habitué de marcher pied nu. En tout cas, ce qui suit met I'accent sur I'urgence de la mission, au point de demander de
ne pas s'arréter en route pour saluer les gens. Ce dernier point est absent de Matthieu, ce qui suggere un ajout de Luc,
probablement inspiré de 2 R 4, 29, ol Elizée recommande a son serviteur de ne saluer personne en route en raison de
I'urgence de sa mission.

Mt 10, 11-13 || Lc 10, 5-6 (« ...dites paix a cette maison... »). Luc semble plus fidele a la formulation de la source Q avec ses
sémitismes: « paix a cette maison », « fils de paix ». Matthieu a transformé le style en formules grecques. Notons que «
pour les sémites, toute parole, bénédictin ou malédiction, revétait une certaine efficacité; si elle n'atteignait pas son but,
elle revenait sur celui qui I'avait prononcée » (M.E. Boismard, op.cit., p. 272).

Lc 10, 7-9 (« ...demeurez dans cette maison, mangeant et buvant... »). Ces trois versets sont probablement une composition
lucanienne, car ils n'apparaissent pas vraiment chez Matthieu.

o Seul le logion sur le fait que I'ouvrier mérite son salaire se retrouve également chez Matthieu, mais ce dernier I'a
inséré au moment ol Jésus demande de ne rien emporter sur la route, une fagon de clarifier pourquoi il n'est pas
nécessaire d'emporter quoi que ce soit; tout cela suggére que nous sommes peut-étre devant un logion
indépendant. Matthieu aurait remplacé le mot « salaire », qui est traditionnel, puisqu'on le retrouve en 1 Tm 5, 18,
par « nourriture » afin d'adapter I'affirmation au contexte ol on demande au missionnaire de ne rien emporter
pour la route.

o Pourquoi Luc aurait composé ces v. 7-9? Tout d'abord, il faut distinguer le v. 7 des v. 8-9. En effet, le v. 7 concerne
les régles missionnaires a la maison. Et ici Luc sent le besoin de compléter pour les soixante-douze ce qui a été dit
pour les Douze, et qu'il tient de Marc (ou le Document A selon Boismard): demeurer a la maison tout le temps qu'il
faut, que Luc clarifie en mettant en gardant contre la tendance a étre sélectif (choisir la maison qui gate le plus le
missionnaire). C'est dans ce cadre qu'il aurait insérer le logion indépendant de la source Q sur 'ouvrier qui mérite
son salaire.

o Avecles v. 8-9 le contexte n'est plus celui de la maison, mais celui de la ville. Or, si on se fit a Mt 10, 9-15, apres
parlé des régles dans le cadre de I'accueil d'une maison, la source Q aborde maintenant de cas des maisons et des
villes qui refusent I'annonce évangélique et se termine avec une malédiction sur ces villes qui connaitront un
jugement plus dur que Sodome. Pour Luc, cette transition est sans doute trop abrute. Lui qui aime I'équilibre entre
une scéne avec un homme et une autre avec une femme, il tient également a un équilibre entre I'élément positif
et I'élément négatif. C'est ce qu'on observe ici: avant d'introduire le refus des villes mentionnés par la source Q, il
veut d'abord parler des villes qui accueillent le message évangélique. Comment s'y prend-il?

o Apreés les régles concernant la maison, Luc trouve important de spécifier les regles qui concernent la ville, qui est le
nouveau contexte missionnaire du monde grec. Pour ce faire, il reprend en partie ce qui a été dit pour les Douze,
mais avec certaines adaptations, comme la formule « mangez les choses vous étant offertes », la méme expression
qu'utilise Paul en 1 Co 10, 27 a propos des viandes offertes aux idoles; rappelons que dans le monde antique, la
boucherie était souvent un geste sacré, car elle pouvait se faire dans un cadre religieux paien, et les viandes qui se
retrouvaient au marché était souvent passées par ces rituels. Alors que dit-on ici au v. 8: n’ayez pas peur de
manger, méme si c’est de la nourriture probablement issue d’un culte paien. Au v. 9 Luc rerpend ce qui a constitué
|'essentiel de la mission de Jésus: guérir et annoncer que le regne de Dieu est proche, ce que les soixante-douze
missionnaires doivent poursuivre.

Mt 10, 14 || Lc 10, 10-11a (« ...ne vous regoit pas... »). Matthieu et Luc semblent avoir fusionné ce qui provenait de Marc et
de la source Q. Mais la tradition marcienne est uniquement centrée sur la maison, alors que la source Q est centrée sur la
ville. En fusionnant les deux traditions, Matthieu garde les deux mentions: « sortant a I’extérieur de la maison ou de cette
ville-la », tandis que Luc, de maniére plus ordonnée, est centré uniquement sur la ville, ayant terminé plus to6t la section sur
la maison. La tradition marcienne parle de la terre aux pieds qu'il faut secouer, la tradition Q parle plutot de la poussiere
qu'il faut essuyer des pieds. Encore une fois, Matthieu semble avoir fusionné le « secouer » de la tradition marcienne et la «
poussiere » de la source Q. Quoi qu'il en soit I'idée est la méme: on affirme clairement qu'il y a rupture de la relation avec
ceux qui ont refusé, en ne gardant rien sur soi qui provient de la ville.

Lc 10, 11b (« pourtant, sachez que le regne... »). Nous sommes clairement devant une addition de Luc introduite par un mot
de son vocabulaire: « pourtant » (p/én). Pourquoi cette addition ? Au milieu d'une scéne de refus, Luc tient a affirmer que,
néanmoins, la mission réussira et que |'action de Dieu se poursuivra.

Mt 10, 15 || Lc 10, 12 (« ...Je vous dis que Sodome... »). Cette référence a Sodome provient de la source Q. Cependant, elle
ne semble pas étre a la place qu'elle occupait dans la source Q, comme on peut le deviner avec Mt 11, 21-24 ou elle
apparait comme conclusion des invectives contre Chorazin, Bethsaida et Capharnaiim (mentionnées également par Luc aux
versets suivants: 13-15), et devait se lire ainsi: « Je vous dis que pour Sodome ce sera plus tolérable au jugement que pour
toi ». Luc aurait déplacé cette conclusion pour le mettre en téte, avant d'insérer les invectives. En faisant cela, il est obligé
de modifier le style direct (« ce sera plus tolérable que pour toi ») du v. 12b en style indirect (« ce sera plus tolérable que
pour cette ville-la »). Comment expliquer alors le texte similaire de Mt 10, 15? Selon M.E. Boismard, op.cit., p. 168, c'est
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I'éditeur final du texte de Matthieu, qui aurait connu une premiére édition de I'évangile de Luc (appelée: proto-Luc) qui
aurait copié ce verset de Luc, tout en apportant certaines modifications, comme le mot « Amen » qui précede
régulierement « Je vous dis » dans son évangile, ainsi que « Gomorrhe » qui apparait presque toujours en couple dans I'AT.

17. Malheur a Chorazin et Bethsaida ; quiconque vous écoute, m'écoute

Matthieu

11, 21 ouai soi, Chorazin, ouai
soi, Béthsaidae hoti ei en Tyro
kai Sidoni egenonto hai
dynameis hai genomenai en
hymin, palai an en sakko kai
spodd metenoésan.

11, 22 plén legd hymin, Tyro
kai Sidoni anektoteron estai
en hémera kriseds & hymin.

11, 23a kai sy, Kapharnaoum,
mé heods ouranou hypsothése?
heos hadou katabésee

11, 23b hoti ei en Sodomois
egenéthésan hai dynameis hai
genomenai en soi, emeinen an
mechri tés sémeron.

11,

40 Ho dechomenos hymas em
e dechetai, kai ho

eme dechomenos

dechetai ton aposteilanta me.

Commentaire

Luc

10, 13 Ouai soi, Chorazin, ouai
soi, Béthsaidae hoti ei en Tyro
kai Sidoni egenéthésan hai
dynameis hai genomenai en
hymin, palai an en sakko kai
spodo kathémenoi metenoésa
n.

10, 14 plén Tyro kai Sidoni
anektoteron estai en té krisei
€ hymin.

10, 15 kai sy, Kapharnaoum,
mé heds ouranou hypsothése?
heos tou

hadou katabibasthése.

10,

16 Ho akoudn hymon emou ak
ouei, kai ho atheton hymas
eme

athetei® ho de eme atheton
athetei ton aposteilanta me.

Matthieu

11, 21 Malheur a toi, Chorazin,
malheur a toi Bethsaida, car si
a Tyr et Sidon étaient advenus
les actes de puissance ceux
étant advenus chez toi, il y a
bien longtemps le cas échéant
dans un sac et cendre, ils
auraient changé d'idée.

11, 22 Toutefois, je dis a
vous, pour Tyr et Sidon plus
tolérable il sera au jour

du jugement que pour vous.

11, 23a Et toi, Capharnaiim,
jusqu'au ciel tu ne seras pas
élevée? jusqu'a I'Hadeés tu
seras abaissée.

11, 23b Car si a Sodome était
arrivés les actes de puissance
étant arrivés en toi, il serait
demeuré le cas échéant
jusqu'a aujourd'hui.

10, 40 Celui recevant vous, me
recoit, et celui

me recevant recgoit I'ayant
envoyé moi.

Luc

10, 13 Malheur a toi, Chorazin,
malheur a toi Bethsaida, car si
a Tyr et Sidon étaient advenus
les actes de puissance ceux
étant advenus chez toi, il y a
bien longtemps le cas échéant
dans un sac et cendre étant
assis, ils auraient changé
d'idée.

10, 14 Toutefois pour Tyr et
Sidon plus tolérable il sera au
jugement que pour vous.

10, 15 Et toi Capharnaliim
jusqu'au ciel tu ne seras pas
élevée? jusqu'a I'Hades tu
seras précipitée.

10, 16 Celui écoutant

vous, moi il écoute, et

celui rejetant vous, il me
rejette. Puis, celui me rejetant,
il rejette I'ayant envoyé moi.

e Cette section présente deux logia différents de la source Q, car ces paroles ont été insérées dans des lieux différents dans
|'évangile de Matthieu et Luc.
e Mt11,21-23 || Lc 10, 13-15 (« Malheur a toi, Chorazin... »)
o Matthieu a gardé intact cette parole sur les invectives de Jésus a |'égard de certaines villes. Luc, pour sa part,
comme on I'a vu a la section précédente, a préféré déplacer la finale (« Car si a Sodome était advenus les actes de
puissance... », Mt 11, 23b) pour la mettre au début, i.e. Lc 11, 12 que nous avons vu a la section précédente. De
plus, le fait d'insérer telles quelles ces invectives dans un style direct (« Malheur a toi... »), dans une scene au style
indirect des régles missionnaires, cela créé une forme abrupte de rupture dans le style. Matthieu a préféré insérer
ce logion dans un tout autre contexte, une scéne ol Jésus rencontre de |'opposition et qu'il introduit ainsi: « Alors
il se mit a invectiver contre les villes ol avaient eu lieu la plupart de ses miracles, parce qu’elles ne s’étaient pas

converties ».

o L'ensemble Mt 11, 21-23 || Lc 10, 13-15 est presque identique, sauf sur certains détails. En Mt 11, 21 || Lc 10, 13,
le verbe « étaient advenus » est exprimé en grec par deux formes différentes de I'aoriste passif, des formes
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impossibles a traduire dans le langage courant; la forme chez Luc ne refléte pas son style, et donc on peut assumer
qu'elle provient de la source Q, tandis que la forme chez Matthieu est plus courante, et donc on peut assumer que
la modification vient de lui. De plus, on trouve dans la version de Luc le verbe « étant assis » (dans le sac et la
cendre), qui n'apparait pas dans la version de Matthieu. Encore une fois, ce verbe n'est pas particulierement
lucanien, et donc on peut assumer qu'il provient de la source Q, et c'est Matthieu qui l'aurait supprimé, le trouvant
probablement redondant.

En Mt 11, 22 || Lc 10, 14 (« Toutefois... ») deux expressions apparaissent chez Matthieu, absentes de la version de
Luc. Il y a d'abord « je dis a vous » typique de Matthieu qu'il ajoute régulierement a ses sources, puis « jour du »
(jugement) qui exprime sa tendance a étre plus précis, ce qu'il fait également régulierement avec ses sources.

En Mt 11, 23a || Lc 10, 15 (« Et toi, Capharnalim... »), on a le verbe « précipiter » chez Luc, « abaisser » chez
Matthieu. Il s'agit d'un probleme de critique textuelle et plusieurs biblistes ont opté pour « précipiter » chez
Matthieu et Luc, ou a l'inverse « abaisser ». On se réferera a notre analyse de critique textuelle de Lc 10, 15. Qu'il
nous suffise de présenter notre conclusion. L'auteur de la source Q s'est probablement inspiré pour ce verset
concernant Capharnaiim d'Ez 31, 15 (LXX) qui raconte la parabole d'un grand cédre (I'Egypte) dont le sommet
s'élevait (hypsod) jusqu'au ciel, et que Dieu a précipité (katabibazd) au séjour des morts, exactement le couple «
élever/descendre » de la source Q sur Capharnatim. Si c'est le cas, pourquoi Matthieu aurait remplacé « précipiter
» par « abaisser »? Pour Matthieu, cette invectivve évoquait peut-étre celle d'Isaie (LXX:14, 3-23) dont le contexte
est celui d'invectives contre les prétentions du roi de Babylone a qui Dieu dit: « Et maintenant tu es descendu
[katabaind] jusqu'a I'Hadés »; la présence du mot « Hadés » aurait peut-étre contribué a I'évocation de ce passage
d'Isaie. Notons les choix différents faits par les traducteurs de nos bibles. Du c6té francais, la Bible de Jérusalem, la
Traduction Oecuménique de la Bible, la Nouvelle Traduction de la Bible ont opté pour « descendre » ; ce choix
s’explique peut-étre par la réputation du codex Vaticanus qui nous offre cette recension. Par contre, Louis Segond,
Maredsous et André Chouraqui ont opté pour « précipiter ». Du c6té anglais, seuls la New American Bible et la
New International version ont opté pour « descendre », tandis que la New Revised Standard Version, I’American
Standard Version et la King James ont opté pour « précipiter ».

e Mt 10,40 || Lc 10, 16 (« Celui qui vous écoute... »)

o

Ce logion de la source Q a été inséré dans deux contextes différents chez Matthieu et Luc. Matthieu I'a inséré

comme conclusion a son grand discours sur la mission (Mt 10, 1-42), alors que Luc l'insére a la fin des régles de

mission pour les soixante-douze.

On aura noté certaines différences entre la version de Matthieu et celle de Luc. Alors que le logion de Matthieu a

un ton uniquement positif et ne parle que de « d'accueillir » le missionnaire, celui de Luc alterne entre le positive

et le négatif (« rejeter »), et plutét que de parle d'accueil, il parle d'écoute. Quelle était la version de la source Q?

= |l est probable que la source Q faisait référence a I'écoute, car le verbe « écouter » n'est pas
particulierement lucanien. De plus, il est facile d'expliquer pourquoi Matthieu aurait remplacé « écouter »
par « recevoir ». En effet, Matthieu a décidé d’insérer ce verset de la source Q dans sa conclusion au
grand discours missionnaire (Mt 10, 40-42) ou il insiste sur 'accueil et le soutien du missionnaire; plus
précisément, il I'insére juste avant cette parole de Jésus : « Qui recoit un prophéte en sa qualité de
prophéte obtiendra une récompense de propheéte, et qui recoit un juste en sa qualité de juste obtiendra
une récompense de juste ». Il était donc tout a fait normal, par souci d’unifier sa conclusion sous le theme
de I'accueil du missionnaire, de modifier ainsi le verbe de la source Q.
=  Un autre argument soutenant |'appartenance a la source Q de la version de Luc vient de la structure

binaire: écouter la parole / la rejeter. Cette structure se retrouve également chez Jean 12, 48 (« Qui me
rejette et ne regoit pas mes paroles »). De plus, quand on parcourt les différents textes attribués a la
source Q, on note qu’il est habituel de présenter ensemble les deux attitudes possibles face a Jésus et son
message: Mt 7, 21.24-27 | | Lc 6, 46-49 (construire sur le roc / sur le sable); Mt 12, 30 || Lc 11, 23 (Qui
n’est pas avec moi est contre moi et qui ne rassemble pas avec moi disperse); Mt 10, 32-33 || Lc 12, 8-9
(celui qui se déclarera pour moi... celui qui me reniera); Mt 6, 24 || Lc 16, 13 (Aucun domestique ne peut
servir deux maitres : ou bien il haira I'un et aimera I'autre); Mt 10, 39 || Lc 17, 33 : (Qui cherchera a
conserver sa vie la perdra); Mt 25, 29 || Lc 19, 26 : (a tout homme qui a, I’'on donnera, mais a celui qui n’a
pas, méme ce qu'’il a lui sera retiré). Ainsi, la structure binaire appartient au style de la source Q, et c'est
ce style que nous aurions ici en Lc 10, 16. Alors pourquoi Matthieu n’aurait-il pas retenu la partie
négative? Il est probable qu’en insérant ce verset a la fin de son discours missionnaire (Mt 10, 40) et
I’associant aux diverses facons d’accueillir les missionnaires (comme prophéte et comme disciple, et
veillant a ses besoins) dans sa conclusion, Matthieu ne pouvait plus mentionner le rejet sans paraitre
dissonant et hors propos.
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18. Remercier le Pére d'avoir révélé aux enfants ; tout est donné au Fils qui seul connait le Pére ; bénis soient les yeux qui voient
ce que vous voyez

Matthieu

11, 25 En ekeino t0 kairo
apokritheis ho Iésous eipene
exomologoumai soi, pater,
kyrie tou ouranou kai tés gés,
hoti ekrypsas tauta apo
sophon kai syneton kai
apekalypsas auta népioise

11, 26 nai ho patér, hoti
houtos eudokia egeneto
emprosthen sou.

11, 27 Panta moi paredothé
hypo tou patros mou, kai
oudeis epiginoskei ton huion ei
mé ho patér, oude

ton patera tis epiginoskei ei
mé ho huios kai ho ean
boulétai ho huios apokalypsai.

[13, 16 hymon de makarioi hoi
ophthalmoi hoti blepousin kai
ta 6ta hymon hoti akouousin.]

[13, 17 amén gar legd hymin
hoti polloi prophétai kai dikaioi
epethymésan idein ha blepete
kai ouk eidan, kai akousai ha
akouete kai ouk ekousan.]

Commentaire

Luc

10, 21a En auté té hora
égalliasato [en] to pneumati to
hagio kai eipene
exomologoumai soi, pater,
kyrie tou ouranou kai tés gés,
hoti apekrypsas tauta apo
sophon kai syneton kai
apekalypsas auta népioise

10, 22b nai ho patér, hoti
houtos eudokia egeneto
emprosthen sou.

10, 22 panta moi paredothe
hypo tou patros mou, kai
oudeis ginoskei tis estin ho
huios ei mé ho patér,

kai tis estin ho patér ei mé ho
huios kai ho ean boulétai ho
huios apokalypsai.

10, 23a Kai strapheis pros tous
mathétas kat’ idian eipene

10, 23b makarioi hoi
ophthalmoi hoi blepontes ha
blepete.

10, 24 legd gar hymin hoti
polloi prophétai kai basileis
éthelésan idein

ha hymeis blepete kai ouk
eidan, kai akousai ha akouete
kai ouk ékousan.

Matthieu

11, 25 En ce temps-I3, ayant
répondu, le Jésus dit: "Je loue
toi, Pére, Seigneur du ciel et
de la terre, que tu as caché ces
choses loin des sages et des
habiles et tu I'as révélées aux
tout petits.

11, 26 Oui, le Pere, car ainsi
bon plaisir advint devant toi.

11, 27 Tout a moi fut remis par
le Pére de moi, et personne ne
connait profondément le fils si
ce n'est le Pére, ni quelqu'un
ne connait profondément le
Pére si ce n'est le fils et a qui si
le fils voudrait révéler."

[13, 16 "Puis heureux les
yeux de vous, parce

qu'ils regardent et les oreilles
de vous parce qu'ils
entendent]

[13, 17 Car amen je dis a vous
que plusieurs prophétes et
des justes ont désiré voir ce
que vous regardez et ils n'ont
pas vu, et entendre ce que
vous entendez et n'ont pas
entendu".]

Luc

10, 21a A I'heure méme il
jubila [dans] I'esprit le saint

et dit: "Je loue toi, Pére,
Seigneur du ciel et de la terre,
que tu as caché ces choses loin
des sages et des habiles et tu
I'as révélées aux tout petits.

10, 22b Oui, le Pére, car ainsi
bon plaisir advint devant toi.

10, 22 Tout a moi fut remis par
le Pére de moi, et personne ne
connait qui est le fils si ce n'est
le Pére et qui est le Pére si ce
n'est le fils et a qui si le fils
voudrait révéler."

10, 23a Et s'étant tourné vers
les disciples a part il dit:

10, 23b "Heureux les
yeux ceux qui regardant ce
que vous regardez.

10, 24 Car je dis a vous que
plusieurs prophétes et

des rois ont voulu voir ce

gue vous-méme vous regardez
et ils n'ont pas vu, et entendre
ce que vous entendez et n'ont
pas entendu"

e Cette péricope présente deux logia provenant de la source Q, car ils ont été placés dans des lieux différents dans leur
évangile par Matthieu et Jean.
e Mt11,25-27 || Lc 10, 21-22 (« Je te loue, Pére... ») forment le premier logion.
o Matthieu I'a inséré dans un contexte polémique, apres les invectives contre les villes qui ont refusé le message
évangélique. Mais en méme temps, il présente ce logion comme une nouvelle scéne de son évangile avec
|'expression: « En ce temps-la », si bien qu'on ne sait plus trés bien a quels tout-petits il fait référence. Luc, pour sa
part, a inséré ce logion a la suite du retour des soixante-douze a qui Jésus vient de dire: « réjouissez-vous de ce que
vos noms sont inscrits dans les cieux ». Et pour s'assurer que le logion de la source Q est bien connecté avec ce
qu'il vient de raconter, il écrit: « A I'neure méme », une fagon de dire que la réaction de Jésus est liée a ce qui
précede. Alors les tout-petits désignent les soixante-douze missionnaires.
o Chaque évangéliste a introduit la source Q a sa fagon. Matthieu utilise une expression tres fréquente chez lui: «
ayant répondu, Jésus dit » ; en fait, Jésus ne répond a personne, mais c'est sa fagon a lui de dire: « Jésus reprit la



parole pour dire ». Luc, pour sa part, a recours au verbe « jubiler », le méme mot qu'il met sur les lévres d'Elisabeth
(Lc 1, 44) a propos de I'enfant qu'il porte ainsi que sur les lévres de Marie dans le Magnificat (Lc 1, 47). De plus, il
met la réaction de Jésus sous I'influence de I'Esprit Saint, ce qu'il fait régulierement dans son évangile.
Une analyse attentive de ce logion montre que nous sommes néanmoins devant deux morceaux différents, méme
si ces deux morceaux étaient réunis dans la source Q. En effet, le ton n'est pas le méme entre Mt 11, 25-26 || Lc
10, 21 (« Je te loue, Pére... ») et Mt 11, 27 || Lc 10, 22 (« Tout me fut remis par mon Pére... »). Regardons de plus
prés.

a. Mt11,25-26 || Lc 10, 21 (« Je te loue, Pére... ») est probablement un écho de Dn 2, 20-23:

(LXX) Que le nom de Dieu soit béni de siecle en siécle car a lui sont la sagesse et la force. C'est lui... qui
donne aux sages la sagesse et la science a ceux qui savent discerner. Lui qui révele profondeurs et secrets,
connait ce qui est dans les ténébres, et la lumiére est en lui. Toi, Dieu de mes péeres, je te loue (soi..
exomologoumai) et je te glorifie de m'avoir accordé sagesse et intelligence: voici tu m'as fait connaitre ce
pour quoi nous t'avons imploré...

Si ce texte vétérotestamentaire est vraiment le contexte de notre logion, cela permet de comprendre la
phrase: « tu as caché ces choses loin des sages et des habiles et tu as révélées ces choses aux tout petits
». Car a quoi fait référence « ces choses ». Dans le livre de Daniel, il s'agit de I'avénement du royaume de
Dieu selon le sens du songe de Nabuchodonosor, et ce royaume ne sera jamais détruit. Mais a la
différence du livre de Daniel, les sages et les habiles ne sont plus les mages de Chaldée, mais les scribes et
les Pharisiens qui prétendaient connaitre les secrets de la science de Dieu.

b. Mt 11,27 || Lc 10, 22 (« Tout me fut remis par mon Pére... ») n'est plus centré sur la révélation du
royaume de Dieu, mais sur la connaissance du Pére par l'intermédiaire du fils, méme si le lien est trés fort
avec la premiére partie du logion, car c'est parce que Dieu est Seigneur, maitre du ciel et de la terre qu'il
peut tout remettre a Jésus.

= Cette partie de logion a une saveur trés johannique avec I'expression: « Tout me fut remis par
mon Pére »; en Jn 3, 35, on peut lire: « Le Pére aime le Fils et il a tout remis en sa main » (voir
aussi 13, 1). L'emploi absolu du mot « Fils » pour désigner Jésus ne se rencontre presque
exclusivement chez Jean. De méme, le theme de la connaissance réciproque du Pére et du Fils
revient a quelques reprises chez Jean (Jn 10, 15 : « comme mon Pére me connait et que je
connais mon Pére... », voir aussi Jn 17, 25). Bref, I'ensemble de ce logion de la source Q se
situerait dans la ligne de la pensée johannique.

= Laformulation de cette deuxieme partie du logion est presque identique chez Matthieu et Luc,
sauf sur des points mineurs. Tout d'abord, chez Luc on a I'expression « connaitre qui est le fils »
alors que chez Matthieu |'expression plus concise: « connaitre le fils ». Il est légitime de penser
que l'expression « qui est le fils » remonte a la source Q, car c'est une expression tout a fait
johannique (6 fois dans son évangile) et toute cette partie de la source Q a une saveur
johannique, tandis que Matthieu opte souvent pour la concision. On peut noter ensuite que chez
Luc on a le verbe gignoské (connaitre), mais chez Matthieu epigignoské (connaitre en
profondeur). Encore une fois, il est probable que c'est gignoské (connaitre) qu'on lisait dans cette
partie de la source Q qui a une saveur johannique, car Jean utilise toujours gignosko,
jamais epigignosko, alors que epigignosko apparait un certain nombre de fois sous la plume de
Matthieu. On a un cas similaire avec un autre texte de la source Q, Mt 7, 16a | | Lc 6, 44a: chez
Luc on a « Chaque arbre en effet est connu (gignésko) depuis son fruit », alors que Matthieu
nous offre: « C'est a partir de leurs fruits que vous les reconnaitrez (epigignské ) ».

e Mt13,16-17 || Lc 10, 23-24 (« Heureux les yeux qui regardent ce que vous regardez... ») forment le deuxiéme logion.

o

Observons d'abord que ce logion a été inséré dans un contexte différent chez Luc et Matthieu. Chez Luc, il fait
suite a la réaction de Jésus devant les soixante-douze qui reviennent de mission, et maintenant Jésus semble
s'adresser en privé a ses disciples. Chez Matthieu, le logion a été inséré dans le discours de Jésus en paraboles, au
moment ou il explique a ses disciples pourquoi il parle en paraboles en citant Is 6, 10: « de peur qu'ils ne voient de
leurs yeux et entendent de leurs oreilles... »; en contraste, les disciples sont ceux qui voient et entendent, et pour
adapter ce texte de la source Q au contexte de la citation d'Isaie, Matthieu modifie la formulation générale de la
source Q « les yeux qui regardent » qu'on trouve chez Luc pour qu'elle devienne « vos yeux parce qu'ils regardent
». De plus, comme le texte d'Isaie parlait également d'oreilles, il ajoute en 13, 16 a la source Q la mention des
oreilles.
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o Selon M.E. Boismard, op.cit., p. 273, il est possible que ce logion de la source Q soit une traduction de I'araméen.
Une telle hypothése permettrait d'expliquer un certain nombre de choses:
= elle expliquerait pourquoi on trouve en Mt 13, 16a « parce que » et en Lc 10, 23a « ceux qui », car la
particule araméenne di peut étre traduite soit par une particule causale, soit par un pronom relatif
= elle expliquerait pourquoi on trouve « ont désiré » en Mt 13, 17 et « ont voulu » en Lc 10, 24, car le verbe
araméen be ‘a’ peut étre traduit des deux fagons.
= elle expliquerait pourquoi on trouve chez Luc la mention surprenante des "rois" en Lc 10, 24, alors qu'on
devrait s'attendre a voir les « anges » comme en 1 P 11-12 qui parlent des propheétes qui ont cherché a
quel temps se réaliserait ce qu'ils ont prophétisé et des anges qui désiraient y plonger leur regard; or, en
araméen « ange » se dit ml’k et « roi » se dit mlk, et donc le traducteur aurait confondu les deux.

Dans une telle hypothese, Matthieu et Luc aurait eu deux versions différentes de la source Q.

o Notons enfin que Luc aurait fourni une introduction a ce logion avec « et s'étant tourné vers les disciples a part il
dit: » ol « se tourner » est typique de son vocabulaire, alors que Matthieu aurait remplacé la référence aux « rois »
par les « justes », trouvant sans doute incompréhensible la mention des rois dans la révélation, leur préférant les «
justes », I'idéal pour un juif, et un personnage important de son évangile.

19. La priére du Seigneur (différentes formes - celle de Matthieu est plus longue)

Matthieu

6, 9 Houtos

oun proseuchesthe hymeise P
ater hémon ho en tois
ouranoise hagiasthéto to
onoma soue

6, 10 eltheto hé basileia soue
genéthéto to theléma sou, hos
en ourano kai epi gése

6, 11 ton arton hémon ton
epiousion
dos hémin sémerone

6, 12 kai aphes hémin

ta opheilémata hémon,
hos kai hémeis aphékamen
tois opheiletais hémone

6, 13 kai mé eisenenkés hémas
eis peirasmon, alla rhysai
hémas apo tou ponérou.

Commentaire

Luc

11, 2a eipen de autoise
hotan proseuchésthe legetee
Pater, hagiasthéto to onoma
soue

11, 2b eltheto hé basileia soue

11, 3 ton arton hémon ton
epiousion didou hémin to
kath’” hémerane

11, 4a kai aphes hémin tas
hamartias hemon, kai gar
autoi aphiomen

panti opheilonti hémine

11, 4b kai mé eisenenkés
hémas eis peirasmon.

Matthieu

6, 9 "Ainsi donc priez vous-
mémes, 'Pére de nous, celui
dans les cieux. Que soit
sanctifié le nom de toi.

6, 10 Que vienne le regne de
toi.

Qu'advienne la volonté de toi,
comme au ciel ainsi sur terre.

6, 11 Le pain de nous suffisant
donne a nous aujourd'hui.

6, 12 Et remets a nous
les dettes de nous,
comme aussi Nous, Nous
remettons aux débiteurs
de nous.

6, 13 Et que tu n'entraines pas
nous dans une épreuve,

mais délivre nous loin du
mauvais.""

Luc

11, 2a Puis il dit a eux: "Quand
que vous priiez, dites: 'Pére,
que soit sanctifié le nom de
toi.

11, 2b Que vienne le regne de
toi.

11, 3 Le pain de nous suffisant
donne a nous le par jour.

11, 4a Et remets a nous nous
les péchés de nous,

car aussi nous-mémes nous
remettons a tous ceux

sont redevables a nous.

11, 4b Et que tu n'entraines

pas nous dans une épreuve'".

e Une premiere constatation s'impose: alors que Luc nous présente cinqg demandes dans la priére de Jésus (1. le nom
sanctifié; 2. le régne vienne; 3. le pain suffisant; 4. la remise des péchés; 5. I'évitement de I'épreuve), Matthieu nous en
présente sept (1. le nom sanctifié; 2. le regne vienne; 3. faire la volonté de Dieu; 4. le pain suffisant; 5. la remise des péchés;
6. I'évitement de I'épreuve; 7. la délivrance du mauvais). La source Q contenait-elle cinq ou sept demandes? Il est fort
probable que la réponse est: cinqg demandes; c'est Matthieu qui aurait fait I'ajout de demandes pour les raisons suivantes:



Comme il I'a fait avec les Béatitudes, Matthieu amplifie parfois ce qu'il regoit de la source Q. Et sa premiére
amplification concerne la demande de faire la volonté de Dieu (Mt 6, 10), un écho de la priére a Gethsémani, et
surtout a Mt 26, 42d (« Mon Pere, si cette coupe ne peut passer sans que je la boive, que ta volonté se réalise ! »).
L'idée de faire la volonté du Pére est typique de la théologie de Matthieu (voir Mt 7, 21; 18, 14; 21, 31).

La deuxieéme amplification de Matthieu concerne la délivrance du Mauvais, qui désigne fondamentalement Satan,
le tentateur, comme il l'indique dans le récit des épreuves / tentations de Jésus (Mt 4, 10). Le terme Mauvais
apparait chez lui dans la parabole de l'ivraie, car c'est lui qui séme l'ivraie. Jamais ailleurs dans les évangiles le
terme « mauvais » désigne une personne.

e A partles amplifications de Matthieu, chaque évangéliste fait de légéres retouches au texte de la source Q. Rappelons qu'il
y a un consensus chez les biblistes pour dire que cette priere de Jésus devait avoir a |'origine la forme suivante:

Pere,

que soit sanctifié ton nom,

qu'arrive ton regne,

notre pain dont nous avons besoin, donne-le nous aujourd'hui,
et remets-nous nos dettes,

et ne nous entraine pas en épreuve.

e  En analysant comment Matthieu et Luc ont repris la source Q on peut faire les remarques suivantes.

o

Luc écrit « Pere », mais Matthieu « notre Pere dans les cieux ». La formule bréve de Luc est confirmée par Jn 17, 1
(« Péere, I'heure est venue, glorifie ton Fils... » et Mc 14, 36 (« Il disait : « Abba, Pére, a toi tout est possible »); dans
la bouche de Jésus, c'est probablement le terme araméen abba (papa) qu'on devait trouver. Par contre, Matthieu
est seul a employer I'expression « notre Péere dans les cieux » qui lui est typique.

Sur le pain suffisant ou le pain dont nous avons besoin, Luc écrit: « le par jour », i.e. quotidien, tandis que Matthieu
écrit: « aujourd'hui ». Or, I'expression « le par jour » (to kath” hémeran) est une expression lucanienne (voir Lc 9,
23; 16, 19; 19, 47; 22, 53; Ac 2, 46.47; 3, 2; 16, 5; 17, 11; 19, 9). C'est donc Matthieu qui aurait conservé la
formulation originelle de la source Q. Pourquoi une telle modification chez Luc? Il est possible que Luc ait pensé
que demander le pain seulement pour aujourd'hui était un peu limité, et qu'il était préférable de demander d'avoir
le pain « chaque jour ».

Il'y a aussi une légére divergence en Mt 6, 12 || Lc 11, 4a. Luc parle de remise de « péchés » et Matthieu de remise
de « dettes ». Or, en araméen, le mot « dette » était souvent compris au sens de « péchés ». Donc, dans la source
Q c'est le mot « dettes » qui devait s'y trouver et Luc a voulu en interpréter le sens pour son auditoire grec.
D'ailleurs il revient au mot « dettes » a la fin de 11, 4a.

M.E. Boismard, op.cit., p. 275, souléve un probléme avec Mt 6, 12 || Lc 11, 4a quand la remise de dettes est
conditionnée a notre action de remise de dettes a ceux qui nous doivent. Tout d'abord, cela rompt avec la
simplicité des demandes. Ensuite, ce serait le seul cas ol une demande est accompagnée d'un considérant. On ne
peut nier que cette phrase fasse partie de la source Q. Mais remonte-t-elle a Jésus? On peut en douter.

e Considérons maintenant les différents éléments de la priere.

o

La priere s'adresse a Dieu comme un enfant a son pere, et donc présuppose que nous sommes ses enfants. On
trouve cette perception dans tout I'AT, par exemple: « Ephraim est-il pour moi un fils chéri, un enfant qui fait mes
délices ? Chaque fois que j'en parle, je dois encore et encore prononcer son nom ; et en mon cceur, quel émoi pour
lui ' Je I'aime, oui, je 'aime — oracle du Seigneur » (Jr 31, 20).

Les deux demandes concernant la sanctification du nom et la venue du régne de Dieu sont synonymes. C'est un
écho de la priere juive du Qaddish qui terminait la priére a la synagogue et que Jésus a probablement connu :

Que soit glorifié et sanctifié son grand Nom dans le monde qu'il a créé selon sa volonté. Qu'il fasse prévaloir son
Régne en votre vie et dans vos jours et dans la vie de toute la maison d'Israél bientot et dans un temps prochain.

La venue du régne de Dieu est donc conditionnée a la reconnaissance par les humains de la transcendance du nom
de Dieu, i.e. son étre, et I'acceptation qu'il est le maitre de I'univers (cf Jn 17, 1-6).

En Mt 6, 11 || Lc 11, 3 on parle de « pain suffisant », le pain dont nous avons besoin. De quel pain parle-t-on? Les
biblistes ont noté que le terme araméen mahar (demain) dans L'évangile des Nazaréens, dont I'équivalent grec

est epousios (quotidien), désigne le pain futur, donc le pain de vie dans le monde eschatologique. C'est I'équivalent
du pain de vie dont parle Jn 6, 34.
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o Mt6, 12 || Lc 11, 4a: « Remets-nous nos dettes comme nous aussi avons remis a nos débiteurs ». On ne dit pas ici:
« remets-nous nos dettes a condition que nous les remettions a nos débiteurs », mais on demande a Dieu d'agir
comme nous le faisons quand nous suivons son appel a oublier les dettes, tel que formulé en Dt 15, 1 avec I'année
jubiliaire tous les septs ol toutes les dettes étaient remises; en d'autres mots, on demande a Dieu de suivre sa
propre politique.

o Mt6, 13 || Lc 11, 4b: « Et ne nous entraine pas en épreuve ». La phrase est ambigiie, car elle pourrait laisser croire
que c'est Dieu qui nous entraine en épreuve. Mais I'original hébreu du verbe « entrainer » était probablement a un
mode appelé « hiphil », donc un mode causatif; et donc la phrase signifierait: « fais que nous ne soyons pas
entrainés en épreuve ». Cette signification rejoindrait Mc 14,36 (« Veillez et priez afin de ne pas venir en épreuve
») et Ps 141, 4 (« Fais que mon coeur ne tende pas a une chose mauvaise »).

20. Demandez et il vous sera donné ; si vous faites de bons dons, combien plus le Pére en fera-t-il ?

Matthieu

7, 7 Aiteite kai dothésetai
hymin, zéteite kai heurésete,
krouete kai anoigésetai
hymine

7, 8 pas gar ho aiton lambanei
kai ho zéton heuriskei kai to
krouonti anoigésetai.

7, 9 é tis estin ex

hymon anthropos, hon aitései
ho huios autou arton, mé
lithon epidosei auto?

7, 10 € kai ichthyn aitései, mé
ophin epidosei auto?

7, 11 ei oun hymeis

ponéroi ontes oidate domata
agatha didonai tois teknois
hymon, posoé mallon ho
patér hymon ho en

tois ouranois dosei agatha
tois aitousin auton.

Commentaire

Luc

11, 19 Kago hymin lego, aiteite
kai dothésetai hymin, zéteite
kai heurésete, krouete kai
anoigésetai hymine

11, 10 pas gar ho aiton
lambanei kai ho zéton
heuriskei kai to krouonti
anoig[és]etai.

11, 11 tina de ex hymon ton
patera aitései ho

huios ichthyn, kai anti ichthyos
ophin autod epidosei?

11, 12 é kai
aitései oon, epidosei
auto skorpion?

11, 13 ei oun hymeis
ponéroi hyparchontes oidate
domata agatha didonai tois
teknois hymon, posd mallon
ho patér [ho]

ex ouranou dosei pneuma
hagion tois aitousin auton.

Matthieu

7, 7 Demandez et il sera donné
a vous? cherchez et vous
trouverez? frappez et il sera
ouvert a vous.

7, 8 Car quiconque (est) celui
demandant, il recoit, et le
cherchant, il trouve, et au
frapprant, il sera ouvert.

7,9 Ou quel est d'entre

vous un homme, a

qui demandera le fils de lui du
pain, une pierre présentera-t-il
alui?

7, 10 Ou aussi un poisson il
demandra, un serpent offrira-
t-il a lui?

7, 11 Si donc vous,

mauvais étant, vous savez des
dons bons présenter aux
enfants de vous, combien plus
le pére de vous celui dans

les cieux donnera-t-il des
bonnes (choses) a ceux
demandant a lui.

Luc

11, 9 Et moi a vous je

dis: Demandez et il sera donné
a vous? cherchez et vous
trouverez? frappez et il sera
ouvert a vous.

11, 10 Car quiconque (est)
celui demandant, il recoit, et
le cherchant, il trouve, et au
frapprant, il sera ouvert.

11, 11 Puis a quel pere d'entre
vous demandera le fils un
poisson, et au lieu de poisson
un serpent présentera-t-il a
lui?

11, 12 Ou aussi il
demandera un

ceuf, présentera-t-il a lui un
scorpion?

11, 13 Si donc vous,

mauvais existant, vous savez
des dons bons présenter aux
enfants de vous, combien plus
le pére de vous (celui) hors

du ciel donnera-t-il un esprit
saint a ceux demandant a lui.

e Matthieu et Luc ont inséré cette péricope de la source Q dans deux contextes différents. Matthieu |'a placé dans son
discours sur la montagne, a la suite d'une série de recommandations éparses, en particulier celles de ne pas juger; elle
devient donc un bloc de recommandations générales parmi tant d'autres. Luc I'a placée a la suite de I'enseignement de
Jésus sur le « Notre Pére » et d'une courte parabole sur celui qui réveille un ami en pleine nuit, car il n'a rien a offrir a un
visiteur, et finit par obtenir ce qu'il veut en raison de son sans géne. Chez Luc, cette péricope vient soutenir I'enseignement

sur la priere.

e Considérons la structure d'ensemble de cette péricope. On note trois parties.



i Mt 7,7 || Lc 11, 9 (« Demandez et il sera donné... ») comprend trois phrases paralléles: 1) demander || étre
donné; 2) chercher || trouver; 3) frapper || ouvrir. Les deux passifs interpersonnels (« il sera donné », « il sera
ouvert ») renvoie a l'action de Dieu: c'est Dieu qui donne, c'est Dieu qui ouvre. Tout est centré sur la priere de

demande.

ii. Mt 7,8 || Lc 11, 10 (« Car quiconque demande... ») fournit le fondement ou la justification de ce qui a été dit au
verset précédent en reprenant chacune des phrases paralléles. La signification est claire: il vaut la peine de
demander, car on regoit toujours.

Mt 7,9-11 || Lc 11, 11-13 (« Qui d'entre vous... ») tirent les conclusions pratiques de ce qui a été aux versets

précédents sous une forme parabolique, en utilisant I'argument a fortiori (« combien plus ») qu'on retrouve a
plusieurs reprises dans la source Q (par exemple: Mt 6, 26.30 | | Lc 12, 24.28; Mt 10, 25 || Lc 6, 40).
e Considérons maintenant comment chaque évangéliste a repris cette péricope.

o EnLc 11,9 Luc doit insérer une phrase de transition (« Et moi je vous dis... ») pour faire le lien avec la parabole qui
vient d'étre racontée et pour indiquer que le méme théme se poursuit.

o Mt7,8(«quel d'entre vous un homme... ») et Lc 11, 11 (« quel pere d'entre vous... ») présentent deux expressions
différentes. Il semble que c'est Matthieu qui a gardé |'expression originelle de la source Q, car c'est ainsi que les
paraboles sont souvent introduites (voir Mt 12, 11; Lc 15, 4).

o EnMt7,9-10 || Lc 11, 11-12 on note l'ordre inverse pour la demande de poisson, qui est deuxieme chez Matthieu
et premiére chez Luc; impossible de déterminer I'ordre originel dans la source Q. De plus, alors que Matthieu
présente le groupe pain/pierre qui semble naturel et qu'on trouve également ailleurs dans la source Q a l'intérieur
du récit de la tentation de Jésus (Mt 4, 3 || Lc 4, 3), Luc aurait remplacé ce groupe par celui oeuf/scorpion; notons
gu'un scorpion immobile peut avoir une couleur blanchatre qui pourrait le confondre a un ceuf. Quoi qu'il en soit,
I'idée est la méme: jamais un parent donnerait a son enfant ce qui fait du tort a la place de ce qui nourrit.

o EnMt7,11 || Lc 11, 13 (« Si donc vous étant mauvais... »). Luc, plutét que d'avoir le verbe « étre » dans
I'expression « étant mauvais », a préféré écrire « existant mauvais » avec le verbe grec hyparché (étre, exister), un
verbe qui appartient a son vocabulaire et qu'il utilise régulierement tant dans son évangile que dans ses Actes.

o Lc 11, 13 aurait remplacé « des bonnes (choses) » que donne le Pére a ceux qui leur demande par « un esprit saint
». Il a sans doute trouvé |'objet de la demande de la source Q trop générale, et lui a préféré « un esprit saint » qui
est pour lui la demande idéale. Notons que chez Luc I'expression « esprit saint » n'est habituellement pas précédé
d'un article, et donc on ne peut parler de I'Esprit Saint comme personne distincte. Car le mot « esprit » désigne une
force spirituelle qui peut étre bonne ou mauvaise. En parlant d'esprit saint, on désigne la force spirituelle qui vient

de Dieu, le Saint.

o Enfin, en Lc 11, 13 on est surpris de voir sous sa plume I'expression « votre Pere du ciel », une formule inhabituelle
a la fois dans la source Q et chez Luc. Selon Boismard, op. cit., p. 277, Luc aurait eu acces a cette péricope de la
source Q a travers une premiere édition de I'évangile de Matthieu, appelée Mt-intermédiaire, qui utilisait
I'expression « Pére qui est dans le ciel ». L'expression « Pere qui est dans les cieux » proviendrait de I'édition finale

de Matthieu.

21. Les démons sont chassés par Béelzéboul un homme fort garde son palais ; pas avec moi est contre moi

Matthieu

12, 22 Tote prosénechthé
auto daimonizomenos typhlos
kai kophos, kai etherapeusen
auton, hoste ton kophon lalein
kai blepein.

12, 23 kai existanto pantes hoi
ochloi kai elegone méti houtos
estin ho huios Dauid?

12, 24 hoi de Pharisaioi
akousantes eipone houtos
ouk ekballei ta daimonia ei

Luc

11, 14a Kai én

ekballon daimonion [kai auto
én] kophone egeneto de tou
daimoniou exelthontos
elalésen ho kophos

11, 14b kai ethaumasan hoi
ochloi.

11, 15 tines de ex
auton eipone en Beelzeboul to

34

Matthieu

12, 22 Alors fut présenté a lui
un étant possédé d'un
démon aveugle et muet, et il
guérit lui, si bien que

le muet (se mit) a parler et a
voir,

12, 23 et étaient stupéfiés
toutes les foules et ils disaient:
"est-ce que celui-la n'est-il pas
le fils de David?

12, 24 Puis les Pharisiens ayant
entendu dirent: "Celui-la
ne chasse pas les

Luc

11, 14a Et il était chassant un
démon [et celui-ci était] muet.
Puisil arriva, le démon étant
sorti, que parla le muet,

11, 14b et s'émerveillerent les
foules.

11, 15 Puis certains
d'eux dirent: "En



meé en to Beelzeboul archonti

archonti ton daimonion

ton daimonion.

12, 25a eidos de tas
enthyméseis auton eipen auto
ise

12, 25b pasa basileia
meristheisa kath’ heautés erée
moutai

12, 25c kai pasa polis € oikia
meristheisa kath’ heautés ou
stathésetai.

12, 26 kai ei ho satanas ton
satanan ekballei, eph’ heauton
emeristhée pos oun stathéset
ai hé basileia autou?

12, 27 kai ei egd en Beelzeboul
ekballo ta daimonia, hoi huioi
hymon en tini ekballousin? dia
touto autoi kritai

esontai hymon.

12, 28 eide

en pneumati theou ego
ekballo ta daimonia, ara
ephthasen eph’ hymas hé
basileia tou theou.

12,29¢

pos dynatai tis eiselthein eis
tén oikian tou ischyrou kai ta
skeué autou harpasai, ean mé
proton désé ton ischyron? kai
tote tén oikian autou
diarpasei.

12, 30 ho mé 6n met’
emou kat’ emou estin, kai ho

ekballei ta daimoniae

11, 16 heteroi de peirazontes
sémeion ex ouranou ezétoun
par’ autou.

11, 17a autos de eidos
auton ta
dianoémata eipen autoise

11,
17b pasa basileia eph” heautén

démons sinon en le Béelzéboul

Béelzéboul le prince des

prince des démons".

12, 25a Puis, ayant su les
pensées d'euy, il dit a eux:

12, 25b "Tout royaume ayant
été divisé contre lui-méme se

démonsiil chasse les démons.

11, 16 Puis, d'autres mettant a
I'épreuve, un signe du ciel ils
cherchaient de la part de lui.

11, 17a Puis lui, ayant su
d'eux les réflexions il dit a eux:

11, 17b "Tout royaume sur lui-
méme lui-méme ayant

diameristheisa erémoutai

11, 17c kai oikos epi oikon
piptei.

11, 18 ei de kai ho satanas
eph’

heauton diemeristhé, pos stat
hésetai hé basileia autou? hoti
legete en Beelzeboul ekballein
me ta daimonia.

11, 19 ei de egd en Beelzeboul
ekballo ta daimonia, hoi huioi
hymon en tini ekballousin? dia
touto autoi hymon kritai
esontai.

11, 20 ei de en daktylo theou
[ego] ekballo ta daimonia, ara
ephthasen eph’ hymas hé
basileia tou theou.

11, 21 hotan ho ischyros
kathoplismenos phylassé tén
heautou aulén, en eiréné estin
ta hyparchonta autoue

11, 22 epan de ischyroteros
autou epelthon nikésé auton,
tén panoplian autou airei eph’
hé epepoithei kai ta skyla
autou diadidosin.

11, 23 Ho mé on met’
emou kat’ emou estin, kai ho

désertifie.

12, 25c Et toute ville

Ou maison ayant

été divisée contre elle-méme
ne tiendra pas (debout).

12, 26 Et si le Satan le Satan il
chasse, sur lui-méme il s'est

été subdivisé, se désertifie.

11, 17c Et une maison sur une
maison tombe.

11, 18 Puis, si aussi |le Satan
sur lui-méme s'est subdivisé,

divisé, comment donc tiendra
(debout) le royaume de lui?

12, 27 Et si moi en Béelzéboul
je chasse les démons, les fils
de vous en qui chassent-ils?
C'est pourquoi eux des juges
ils seront a vous.

12, 28 Puis, si en esprit de
Dieu moi, je chasse les
démons, par conséquent est
arrivé sur vous le royaume de
Dieu.

12, 29 Ou comment il est
capable quelqu'un
d'entrer dans la maison

de I'(homme) fort et les
affaires de lui s'emparer, si
d'abord gu'il n'ait pas lié
I'(homme) fort? Et alors la
maison de lui il pillera.

12, 30 Celui n'étant pas avec
moi, contre moi il est, et celui

comment tiendra (debout) le
royaume de |ui? Car vous dites
en Béelzéboul moi chasser les
démons.

11, 19 Puis, si moi en
Béelzéboul je chasse les
démonts, les fils de vous en qui
chassent-ils? C'est pourquoi
eux des juges ils seront.

11, 20 Puis, si en doigt de Dieu
moi, je chasse les démons, par
conséquent est arrivé sur vous
le royaume de Dieu.

11, 21 Quand I'(homme)

fort ayant revétu ses armes
qu'il garde son propre palais,
en paix est les possessions de
lui.

11, 22 Puis, quand un
(homme) plus fort que lui
étant survenu qu'il vainque lui,
I'armure de lui il emporte sur
laquelle ils s'était confié et les
dépouilles de lui il distribue.

11, 23 Celui n'étant pas avec
moi, contre moi il est, et celui



mé synagon met’ emou mé synagon met’ emou n'amassant pas avec moi, il n'amassant pas avec moi, il
skorpizei. skorpizei. dissipe." dissipe."

Commentaire

e  (Cette péricope a été insérée dans deux contextes différents par Matthieu et Luc. Chez Matthieu, elle apparait dans un
contexte de controverse autour du sabbat, les épis arrachés et la guérison d'un homme a la main paralysée, au point que
les Pharisiens veulent faire mourir Jésus. Ce sont les mémes Pharisiens qui confrontent maintenant Jésus dans notre
péricope. Chez Luc, la péricope fait suite a I'enseignement sur la priére et semble amorcer un nouveau récit.

e  (Cette péricope est une variante d’une tradition qu’on retrouve également en Mc 3, 22-27 avec |’accusation a I'égard de
Jésus de faire des exorcismes par Béelzéboul et du logion sur Satan qui expulserait Satan et donc verrait son royaume
divisé, pour se terminer avec la parabole de ’'homme fort. La péricope présente ici cette structure :

A. Introduction a la controverse par un exorcisme : Mt 12, 22-23 || Lc 11, 14
B. Accusation de chasser les démons par Béelzéboul : Mt 12, 24 || Lc 11, 15
C. Réponse de Jésus: Mt 12,25-29 || Lc 11, 15-22
1. Tout royaume ou maison divisée ne peut subsister, et donc si Satan est divisé son royaume ne peut
subsister : Mt 12, 25-26 || Lc 11, 17-18
2. Parqui les fils des accusateurs chassent-ils les démons? Ils seront leurs juges : Mt 12, 27 || Lc 11, 19
3. Sicest par le doigt de Dieu qui Jésus chasse les démons, c’est le signe de I'arrivée du royaume de Dieu :
Mt 12,28 || Lc 11, 20
4. Parabole de I'nomme fort : Mt 12, 29 || Lc 11, 21-22
D. Conclusion : qui n’est pas avec moi, est contre moi : Mt 12,30 || Lc 11, 23

e  Mais étant donné l'influence de la source marcienne, on ne peut attribuer avec un certain degré de certitude a la source Q
que les passages suivants: Mt 12, 22-23 | | Lc 11, 14 (guérison d'un démoniaque meut), Mt 12, 24 || Lc 11, 15 (accusation
de chasser par Béelzéboul), Mt 12, 27-28 || Lc 11, 19-20 (expulsions faites par les fils de Pharisiens), et Mt 12, 30 || Lc 11,
23 (qui n'est pas avec moi).

e Mt12,22-23 || Lc 11, 14 (introduction a la controverse: un exorcisme). Chaque évangéliste a modifié cette introduction
avec son vocabulaire. Chez Luc, on note les expressions: « et celui-ci », « puis, il arriva que ». Chez Matthieu, on note les
expressions: « fut présenté », « un étant possédé d'un démon », « ils étaient stupéfiés », « toutes » (les foules), « celui-la
n’est-il pas le fils de David »; ce dernier point reflete son insistance sur Jésus comme messie.

e Mt12,24 || Lc 11, 15 (Accusation de chasser les démons par Béelzéboul). Le texte de la source Q est trés semblable a la
source marcienne, comme le refléte les mots soulignés. C'est une accusation qui proviendrait des Pharisiens selon
Matthieu, peut-étre le reflet du texte originel (chez Marec, il s'agit des scribes), une accusation que Luc aurait atténuée avec
« Puis certains d'eux (les foules) ». Quelle est la réponse de Jésus? D'aprés notre péricope, cette réponse commencerait
avec la référence a la division dans le royaume de Satan. Mais cette réponse ne répond pas directement a I'accusation. C'est
plutét en Mt 12, 27 || Lc 11, 19 (« Si moi c’est par Béelzéboul que je chasse les démons, vos fils par qui les chassent-ils? »)
gue nous avons la réponse directe. Des lors on saisit la logique de la réponse de Jésus qui met les Pharisiens face a leur
propre contradiction, puisque leurs adeptes (« leurs fils ») font également des exorcismes. Ainsi, il est probable que dans la
source Q le verset Mt 12, 24 || Lc 11, 15 (accusation) était tout de suite suivi par Mt 12, 27 || Lc 11, 19 (vos fils par qui
chassent-ils?). Dés lors, Mt 12, 25-26 || Lc 11, 17-18 apparait comme une interpolation. Regardons de plus preés.

e Mt12,25-26 || Lc 11, 17-18 (Tout royaume divisé contre lui-méme). Le logion se rencontre presque tel quel chez Mc 3, 23-
26 qui est présenté comme une parabole. Si on croit M.E. Boismard, op. cit., p. 172, ce logion provenant d'une source
marcienne aurait inséré dans le texte de la source Q lors d'une premiére édition de I'évangile de Matthieu (appelé: Mt-
intermédiaire) qui aurait ajouté « ayant su leurs pensées » pour l'introduire. Quant a Luc, il dépendrait a la fois de Mt-
intermédiaire et de la source Q.

e Lc11, 16 (« d’autres pour le mettre a I'épreuve »), qui est propre a Luc, serait un ajout a la péricope lors de I'édition finale
de son évangile. C'est une reprise de Mc 8, 11. En mettant en paralléle « certains d'entre eux » et « d'autres », Luc semble
vouloir souligner I'ampleur et la variété de I'opposition, et donc bien établir le contexte. Et surtout il prépare la scéne de la
demande de signe qui viendra bientot.

e Mt12,28 || Lc 11, 20 (« Puis, si c’est par le doigt de Dieu que, moi, je chasse les démons »). Matthieu et Luc présentent un
texte trés semblable, sauf que Matthieu a « esprit » de Dieu plutét que « doigt » de Dieu. Il faut préférer la version de Luc
qui reflete plusieurs passages de I'At, comme Ex 8, 15: « Les magiciens dirent au Pharaon : "C’est le doigt de Dieu." Mais le
cceur du Pharaon resta endurci. Il n’écouta pas Moise et Aaron, comme I'avait dit le Seigneur ». Quoi qu'il en soit, parler de
« esprit » de Dieu ou de « doigt » de Dieu renvoie dans les deux cas a la puissance de Dieu, et |'expulsion de Satan signifie
que son regne prend fin.
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e Mt12,29 || Lc 11, 21-22 (I'nomme fort). Tout le texte de Mt 12, 29 semble une copie de ce qu'on trouve chez Marc
(souligné). Cela confirme le fait que ce logion n'appartient pas a la source Q. Luc aurait également connu ce logion
parabolique, mais l'aurait édité en utilisant son vocabulaire comme « garder », « paix », « possessions », « survenir », « se
confier », « distribuer ». Il reflete un theme qui proviendrait d'Isaie 49, 24-26:

Quelqu'un prendra-t-il les dépouilles d'un géant ? Et si quelqu'un fait injustement un prisonnier, sera-t-il délivré ? Car ainsi
parle le Seigneur : si quelqu'un fait captif un géant, il prendra les dépouilles, et celui qui prend les dépouilles a un homme
fort sera délivré ; car je défendrai ta cause, et je délivrerai tes enfants. Ceux qui t'ont affligé mangeront leur propre chair, et
ils boiront leur propre sang comme du vin nouveau, et ils s'enivreront ; et toute chair saura que je suis le Seigneur qui te
délivre, et qui soutient la force de Jacob.

Chez Marg, le fort désigne Satan qui tient les hommes captifs; si Jésus expulse les démons et délivre les hommes de
I'emprise de Satan, c'est que Satan est maintenant vaincu et réduit a I'impuissance.

e Mt12,30 || Lc 11, 23 (qui n'est pas avec moi est contre moi). Ce logion de la source Q est quelque peu différent de celui de
Mc 9, 40 malgré les similitudes (soulignées) : « Car qui n’est pas contre nous est pour nous ». Le contexte n'est pas le
méme, car chez Marc il s'agit d'exorcismes opérés peut-étre par des disciples de Pharisiens au nom de Jésus, et donc Jésus
demande a ses disciples de ne pas les empécher. Ici, dans notre péricope, nous sommes dans un contexte de controverse
ou on refuse d'accueillir I'action d'exorciste de Jésus comme signe de I'action de Dieu, et donc ce refus est une attaque sur

sa personne.

22. Un esprit impur sorti de quelqu'un revient et en ameéne sept autres

Matthieu

12, 43 Hotan de to akatharton
pneuma exelthé apo tou
anthropou, dierchetai di’
anydron topon zétoun
anapausin kai ouch heuriskei.

12, 44 tote legeie eis ton oikon
mou epistrepso hothen
exélthone kai elthon

heuriskei scholazonta sesarom
enon kai kekosmémenon.

12, 45 tote poreuetai kai
paralambanei meth’

heautou hepta hetera
pneumata ponérotera
heautou kai eiselthonta
katoikei ekeie kai ginetai ta
eschata tou anthropou
ekeinou cheirona ton proton.
houtos estai kai té genea tauté
té ponéra.

Commentaire

Luc

11, 24a Hotan to akatharton
pneuma exelthé apo tou
anthropou, dierchetai di’
anydron topon zétoun
anapausin kai mé heuriskone

11, 24b-25 [tote] legeie
hypostrepso eis ton oikon mou
hothen exélthone kai elthon
heuriskei sesaromenon kai
kekosmémenon.

11, 26 tote poreuetai kai
paralambanei hetera
pneumata ponérotera
heautou hepta kai eiselthonta
katoikei ekeie® kai ginetai ta
eschata tou anthropou
ekeinou cheirona ton proton.

Matthieu

12, 43 Puis, quand l'esprit
impur qu'il sorte a partir de
I'homme, il traverses a travers
des lieux sans eau cherchant
un repos et il ne trouve pas.

12, 44 Alors il dit: "Vers la
maison de moi

je retournerai d'ou je suis
sorti." Et venant, il

trouve étant libre ayant été
nettoyé et ayant été mis en
ordre.

12, 45 Alorsil va et il

prend avec lui-méme sept
autres esprits plus mauvais
que lui-mémes et étant entré
il habite la. Et devient I'(état)
final de I'nomme celui-la que
les premiers. Ainsi sera aussi la
génération celle-la la
mauvaise.

Luc

11, 24a Puis, quand l'esprit
impur qu'il sorte a partir de
I'nomme, il traverses a travers
des lieux sans eau cherchant
un repos et ne trouvant pas,

11, 24b-25 [alors] il dit: "Vers
la maison de moi

je reviendrai d'ou je suis sorti."
Et venant, il trouve ayant été
nettoyé et ayant été mis en
ordre.

11, 26 Alors il va et il prend
sept autres esprits plus
mauvais que lui-mémes et
étant entré il habite la. Et
devient I'(état) final de
I'nomme celui-la que les
premiers.

e Considérons le contexte ou cette péricope a été insérée par chacun des évangélistes. Matthieu I'a insérée dans le contexte
d'une suite de controverses avec les Pharisiens, et plus particulierement apres le reproche de Jésus de demander un signe,
reflet de leur absence de conversion. Des lors, le récit sur le retour de I'esprit impur devient une description de leur état. Et
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en ajoutant a la fin la phrase: « Ainsi en sera-t-il également de cette génération mauvaise » (v. 26b), Matthieu associe
clairement I'nomme habité par sept esprits impurs avec cette génération de Pharisiens. Luc, pour sa part, insére cette
péricope dans le contexte des exorcismes de Jésus attribués a Béelzéboul par certains, mais que Jésus associe a l'arrivée du
régne de Dieu et a I'hnomme fort qui réduit Satan a I'impuissance. Dés lors, le récit sur le retour de I'esprit impur entend
exprimer que cette victoire sur Satan n'est pas garantie pour toujours: si, depuis le départ de I'esprit impur, la parole de
Dieu n'a pas pris racine et n'a pas fructifié, le risque est grand que I'esprit impur fasse un retour avec encore plus de
virulence. Cette interprétation est confirmée par le récit qui suit sur le véritable disciple (« Heureux plutot ceux qui
écoutent la parole de Dieu et qui I'observent ! », Lc 11, 28).

e Les versions de Matthieu et Luc de la source Q sont pratiquement identiques, sauf quelques remaniements stylistiques.

o EnMt 12,43 || Lc 11, 24a, Matthieu nous présente un verbe au présent « il ne trouve pas » et Luc au participe
présent « ne trouvant pas »; Matthieu termine donc une phrase et nous oblige a commencer une nouvelle phrase,
tandis que Luc nous oblige a enchainer tout de suite avec les conséquences de I'absence de repos.

o EnMt 12,44 || Lc 11, 24b, Matthieu utilise le verbe epistrephd, formé de I'adverbe epi (sur) et du
verbe strephé (tourner), que nous avons traduit par : retourner. Luc, pour sa part, utilise le verbe hypostrepho,
formé de I’adverbe hypo (sous) et du verbe strephé (tourner), que nous avons traduit par : revenir. Il est entendu
que ce sont deux synonymes. Mais Luc est seul a utiliser hypostrephé dans les évangiles et donc on peut penser
que Matthieu refléte ici mieux la source Q, alors que c’est Luc qui a remplacé ce verbe par un verbe qu’il préfere.
En revanche, c’est probablement Matthieu qui a ajouté I'expression scholazonta (étant libre) pour clarifier les
choses, comme il le fait souvent, au risque d’avoir une phrase plus lourde (deux participes qui se suivent)

o EnMt12,45 || Lc 11, 26 le texte de Matthieu affiche I'expression « avec lui-méme » qui accompagne le
verbe paralambané (prendre avec soi). Ceci est surprenant, car le verbe paralambané inclut I'idée « avec soi », et
donc l'ajout de « avec lui-méme » est redondant. Par exemple, quand Jésus prend avec lui Pierre, Jean et Jacques
dans le récit de la transfiguration (Mc 8, 27-31 | | Mt 16, 31-21 || Lc 9, 18-22) seul le verbe est utilisé. Une
hypothése possible serait que nous aurions ici le signe d'un milieu dont le grec n'est pas la langue de naissance, et
donc proviendrait d'un des auteurs de la source Q que Matthieu se serait contenté de copier tel quel, alors que
Luc, un grécophone, I'aurait supprimé, voyant le pléonasme. Notons qu'il y a une autre occurrence chez Matthieu
de I'expression « avec lui-méme » qui accompagne le verbe « prendre avec soi » en Mt 18, 16: « S'il ne t'écoute
pas, prends (paralamband) encore avec toi (meta sou) une ou deux personnes pour que toute affaire soit décidée
sur la parole de deux ou trois témoins ». Ici, Matthieu copie peut-étre simplement le petit code de droit canon de
la communauté chrétienne d'Antioche dont une partie était formée de Juifs convertis.

o Cette péricope met en vedette I'esprit impur, qui en fait désigne habituellement le démon. Dans les récits synoptiques
(I'esprit impur est absent de I'évangile de Jean), le démon est associé a la maladie (sur le démon, voir le Glossaire). Maisici
il semble avoir un role plus large, signe de l'influence du milieu sémitique ou on ne distingue pas entre le démon et le diable
comme dans le milieu gréco-romain, et ol tout semble regroupé sous cette force adverse qu'est Satan. Notons qu'il est
habituel pour le démon, s'il ne peut habiter une personne, de se retrouver dans des lieux de désolations, puisque sa patrie
n'est pas le ciel comme Satan. Enfin, la référence au chiffre sept, qui est un symbole de totalité dans le monde sémitique,
signifie que c'est avec une force maximale que I'esprit impur retourne dans I'homme.

23. Une génération cherche un signe ; signe de Jonas ; jugement des gens de Ninive ; reine du sud

Matthieu

12, 38 Tote apekrithésan auto
tines ton grammateon

kai Pharisaion legontese
didaskale, thelomen apo

sou sémeion idein.

12,39 hode
apokritheis eipen autoise gene
a ponéra kai

moichalis semeion epizétei, ka

Luc

[11, 16 heteroi
de peirazontes sémeion ex our
anou ezétoun par’ autou.]

11, 29 Ton de ochlon
epathroizomenon

érxato legeine hé genea
hauté genea

i semeion ou dothésetai auté
ei meé to séemeion Iona tou
prophétou.

ponéra estine sémeion zétei,
kai sémeion

ou dothésetai auté ei mé to
sémeion Iona.

Matthieu

12, 38 Alors répondirent a lui
certains des scribes et

des Pharisiens disant: "Maitre,
nous voulons de toi

un signe voir".

12, 39 Puis, lui ayant répondu,
il dit a eux:

"Une génération mauvaise et
adultére un signe elle recherch
e, et un signe il ne sera pas
donné a elle sinon le signe de
Jonas le prophete.

Luc

[11, 16 Puis, d'autres mettant
a l'épreuve,

un signe du ciel ils cherchaient
de la part de lui.]

11, 29 Puis, les foules
s'assemblant, il commenca

a dire: "Cette génération une
génération mauvaise elle
est. Un signe elle cherche, et

un signe ne sera pas donné a
elle sinon le de Jonas.



12, 40 hosper gar én IOnas en
té koilia tou kétous treis
hémeras kai treis

nyktas, houtos estai ho huios
tou anthropou en té kardia tés
gés treis hémeras kai treis
nyktas.

[12, 42 basilissa notou
egerthésetai en té krisei meta
tés geneas tautés kai
katakrinei autén, hoti élthen
ek ton peraton tés gés akousai
tén sophian Solomonos, kai
idou pleion Solomonos hode.]

12, 41 andres Nineuitai
anastésontai en té krisei meta
tés geneas tautés kai
katakrinousin autén, hoti
metenoésan eis to kérygma
Iona, kai idou pleion Iona
hode.

Commentaire

11, 30

kathos gar egeneto I6nas tois
Nineuitais semeion, houtos
estai kai ho huios tou
anthropou té genea tauté.

11, 31 basilissa notou
egerthésetai en té krisei

meta ton andron tés geneas
tautés kai katakrinei autous,
hoti élthen ek ton peraton tés
gés akousai tén sophian
Solomonos, kai idou pleion
Solomonos hode.

11, 32 andres Nineuitai
anastésontai en té krisei meta
tés geneas tautés kai
katakrinousin auténe hoti
metenoésan eis to kérygma
Iona, kai idou pleion Iona
hode.

12, 40 Car comme

était Jonas dans le ventre du
monstre marin trois jours et
trois nuits, ainsi sera le fils de
I'homme dans le coeur de la
terre trois jours et trois nuits.

[12, 42 Une reine du sud se
réveillera au jugement avec la
génération celle-la et elle
condamnera elle, car elle est
venu des confins de la terre
pour écouter la sagesse de
Salomon, et voici plus que
Salomonici.]

12, 41 Des hommes Ninivites
se léveront au jugement avec
la génération celle-la et ils
condamneront elle, car ils ont
changé d'idée vers la
prédication de Jonas et voici
plus que Jonas ici."

11, 30 Car de méme que
devint Jonas aux Ninivites un
signe, ainsi sera aussi le fils de
I'homme a la génération celle-
la.

11, 31 Une reine du sud se
réveillera au jugement

avec les hommes de la
génération celle-la et elle
condamnera elle, car elle est
venu des confins de la terre
pour écouter la sagesse de
Salomon, et voici plus que
Salomon ici.

11, 32 Des hommes Ninivites
se léveront au jugement avec
la génération celle-la et ils
condamneront elle, car ils ont
changé d'idée vers la
prédication de Jonas et voici
plus que Jonas ici."

e Cette péricope sur une demande de signe a été placée dans des contextes différents par Matthieu et Luc. Chez Matthieu,
Jésus vient de dire que ce qui sort de la bouche refléte le coeur d’'une personne, et c’est d’apres ses paroles qu’une
personne sera condamné. Et c’est alors que les scribes et les Pharisiens demandent a Jésus qu’il fasse un signe, i.e. un
miracle, car autrement ils n’arrivent pas a croire en lui. Le style direct, car on interpelle directement Jésus comme « maitre
» et on demande un signe qui vienne de lui, tout cela peut étre I'indice d’une tradition ancienne. Chez Luc, le désir d'un
signe a été mentionné plutét (Lc 11, 16) alors que certains I'accusent de chasser les démons par Béelzéboul, et que
d’autres, pour le mettre a I’épreuve, lui demandent un signe du ciel, i.e. un événement cosmique bouleversant. La réponse
de Jésus a cette requéte intervient donc 13 versets plus loin. Luc a voulu montrer que I'accusation de chasser par
Béelzéboul et la demande de signe appartiennent au méme ensemble. Il est clair que Lc 11, 16 est une composition de Luc
qui s'est inspiré de Mc 8, 11 (« Les Pharisiens vinrent et se mirent a discuter avec Jésus ; pour le mettre a I'épreuve, ils lui
demandent un signe qui vienne du ciel »).

e Lelogion delasource QMt 12, 39 || Lc 11, 29 (« une génération mauvaise ») est trés semblable chez les deux évangélistes.
Matthieu aurait ajouté « le prophéte » a la suite du nom « Jonas », pour préciser de qui il s’agit, ce qu’il fait tres souvent. En
revanche, Luc aurait supprimé I'adjectif « adultére », une évocation du theme biblique d’Israél épouse de Yahvé, une
évocation qui risquait d’étre incomprise de son auditoire grec. On aura peut-étre remarqué que dans ce logion Matthieu
nous présente le verbe epizéted (chercher avec soin, que nous avons traduit par: rechercher), et Luc le
verbe zéted (chercher); il est probable que Matthieu reflete mieux la source Q, car epizéteé apparait toujours chez lui dans
un contexte ou il copie la source Q, tandis que Luc utilise fréquemment dans son évangile le verbe zéteo.

e Le parallele Mt 12, 40 || Lc 11, 30 présente plusieurs divergences. Mais les deux textes comparent Jonas au fils de 'homme.
Luc reflete probablement le mieux la source Q, alors que Matthieu a voulu clarifier et préciser le lien avec lamort et la
résurrection de Jésus. De plus, 'ensemble Lc 11, 29-30 apparait comme une construction en chiasme, signe de son

caractére ancien :

a. une génération mauvaise

b. signe ne sera pas donné
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c. sinon Jonas
c'. Jonas aux Ninivites

b'. un signe sera le fils de I’lhomme

a'. pour cette génération

e Notons que dans la tradition rabbinique, Jonas était une figure célebre chez les Juifs en raison de son merveilleux séjour
dans le ventre du grand poisson, et donc évoque une destinée de catastrophe et de salut. Aussi, il n’est pas impossible que
Jésus ait pu associer son sort a celui de Jonas. Sur le plan historique, Jésus aurait donc refusé tout signe ostentatoire et
aurait fait une allusion voilée au « signe » de Jonas. C'est seulement la réflexion chrétienne, aprés Paques, qui aurait
explicité le lien entre le séjour de Jonas dans le ventre du grand poisson et la mort / résurrection de Jésus avec la mention
des trois jours et trois nuits.

e L’ensemble Mt 12, 41-42 || Lc 11, 31-32 contient deux logia qui appartiennent a un contexte différent, et en les intégrant a
la suite du signe de Jonas, I'auteur de la source Q modifie la signification symbolique de Jonas. En effet, ce n’est plus en
raison de son séjour dans le ventre du grand poisson qu’on évoque Jonas, mais en raison de sa prédication aux paiens de
Ninive et du succes de cette prédication (voir Jn 3, 5). De méme, la reine paienne du Sud (Saba) (voir 1 R 10, 1-10) est
évoquée parce qu’elle s’est déplacée pour se mettre a I'écoute de la sagesse de Salomon. Ces deux logia affichent la méme
structure et se terminent par un argument « a fortiori » : « ici il y a plus que... ». Le signe offert est d’une part la prédication
de Jonas, et d’autre part la sagesse de Salomon. Des paiens ont vu ce signe et y ont répondu. Voila pourquoi au jour du
jugement ils seront en mesure de se tenir debout et d’accuser les contemporains de Jésus, comme c’était la coutume dans
les tribunaux Juifs. Notons que I'ordre des deux logia est différent chez les deux évangélistes : c’est probablement Luc qui a
conservé 'ordre de la source Q, Matthieu I'ayant inversé sans doute pour faire mieux sentir la transition vers ces nouveaux
signes que sont la sagesse de Salomon et |a prédication de Jonas.

24. Ne pas mettre la lampe sous le boisseau ; lampe oculaire du corps, si elle est déréglée, ténébres

Matthieu

5, 15 oude

kaiousin lychnon kai titheasin
auton hypo ton modion all’ epi
tén lychnian, kai lampei pasin
tois en té oikia.

6, 22 Ho lychnos tou somatos
estin ho ophthalmos. ean
oun & ho ophthalmos sou
haplous, holon to soma sou
photeinon estaie

6, 23 ean de ho ophthalmos
sou ponéros &, holon to soma
sou skoteinon estai. ei oun to
phos to en soi skotos estin, to
skotos poson.

Commentaire

Luc

11, 33 Oudeis lychnon hapsas
eis kryptén tithésin

[oude hypo ton

modion] all’ epi tén

lychnian, hina hoi
eisporeuomenoi to phos
bleposin.

11, 34a Ho lychnos tou
somatos estin ho
ophthalmos sou. hotan ho
ophthalmos sou haplous &,
kai holon to soma sou
photeinon estine

11, 34b-35 epan de ponéros €,
kai to soma sou skoteinon.
skopei oun mé to phos to en
soi skotos estin.

Matthieu

5,15 Niils

n’allument une lampe et

la mettent sous le boisseau,
mais sur le lampadaire et elle
brille pour tous ceux qui [sont]
dans la maison

6, 22 La lampe du corps est
I'eeil. Que si donc soit I'ceil de
toi simple, tout entier le corps
de toi lumineux sera

6, 23 Puis que si |'ceil de

toi mauvais qu'il soit, tout
entier le corps de toi
ténébreux sera. Si donc la
lumiere celle en toi ténebre
est, la ténébre combien
grande!

Luc

11, 33 Personne, ayant
enflammé une lampe, ne

[la] met dans une cachette
[ni sous le boisseau], mais sur
le lampadaire afin

que ceux qui sont entrant
voient la lumiere.

11, 34a La lampe du corps est
I'ceil de toi. Quand I'ceil de toi
simple qu'il soit, aussi tout
entier le corps de toi
lumineux il est.

11, 34b-35 Puis,

lorsque mauvais qu'il soit,
aussi le corps de toi
ténébreux. Examine donc si la
lumiére celle en

toi n'est pas ténebre.



e  (Cette péricope est formée de deux logia unis par le theme de la « lampe », que Luc a gardé ensemble, mais que Matthieu a
placé dans deux endroits différents dans son sermon sur la montagne. Comme les contextes sont différents, les
significations sont différentes.

e Mt5, 15 || Lc 11, 33 est un logion dont nous avons deux versions, celle représentée par Mc 4, 21, et celle de la source Q
que nous avons ici. Chez Marc, cette parole de Jésus est placée aprés la parabole du semeur. La lampe c’est I'enseignement
de Jésus. Mais les paraboles sont difficiles a comprendre, et donc cette lumiere apparait comme cachée derriére le lit ou le
boisseau (le boisseau étant un meuble formé d’une cuve de bois soutenue par des pattes). Quand Jésus donnera
I’explication des paraboles, alors la lampe ne sera plus cachée, mais sur le lampadaire. Matthieu, pour sa part, place cette
parole de Jésus apres I'enseignement sur les béatitudes, alors qu’il dit a ses disciples qu’ils sont le sel de la terre et la
lumiére du monde. Dés lors, la lumiére de la lampe désigne I'enseignement de Jésus qui doit s’incarner dans I’agir des
disciples et étre visible par tous, en particulier ceux qui sont dans la maison qu’est la communauté chrétienne. Quant a Luc,
cette parole fait suite au signe qu’est Jésus que ses contemporains ne voient pas et sera suivie d’une parole affirmant que la
capacité de voir dépend de I'ceil humain, i.e. de la limpidité de son cceur. Des lors, la lampe désigne I'enseignement et I'agir
de Jésus qui ne sont pas cachés, mais accessibles a tous pour y voir un signe de Dieu.

e Mt6,22-23 || Lc 11, 34a-35 constitue le deuxiéme logion de la source Q que Matthieu et Luc utilisent de maniére

différente. Notons que dans le monde sémitique I'ceil est compris comme I'organe de discernement, et donc est lié a son
orientation dans la vie et a son coeur. Quant au corps, il désigne tout I’étre d’une personne. Or, Matthieu a placé cette
parole de Jésus dans son sermon sur la montagne a la suite d’une mise en garde concernant les richesses : « Ne vous
amassez pas de trésors sur la terre... mais... dans le ciel. Car ou est ton trésor, la aussi sera ton coeur » (Mt 6, 19-21). Dés
lors, I'ceil « simple », qui est libéral, généreux, sachant donner, est opposé a I'ceil « mauvais » qui est envieux, avare et
répugne a donner (voir par exemple Pr 22, 9 : « Celui dont I'ceil est bienveillant sera béni pour avoir donné de son pain au
pauvre »). En revanche chez Luc, le théme ceil/corps suit celui de la lampe et appartient au contexte du signe qu’est Jésus.
Donc Luc propose une explication sur I'acceptation ou le refus du signe qu’est Jésus : I'ceil « simple », donc droit et franc,
est capable de voir ce signe, tandis que I'ceil mauvais en est incapable. D’ou la conclusion de Luc : examine (skoped) si la
lumiere en toi n"est pas ténebres. Il est probable que le verbe skoped ne soit pas de la source Q, mais de Luc lui-méme : il ne
se rencontre nulle part ailleurs dans le Nouveau Testament, sinon dans les lettres de Paul, en particulieren Ga 6, 1 : «
Examine-toi toi-méme afin que toi aussi tu ne sois pas mis a I'épreuve ».

25. Les pharisiens purifient I'extérieur de la coupe ; malheur aux personnes qui payent la dime sans importance

Matthieu

23, 25 Ouai hymin,
grammateis

kai Pharisaioi hypokritai,
hoti katharizete to exothen
tou potériou kai tés
paropsidos, esothen de
gemousin ex harpagés

kai akrasias.

23, 26 Pharisaie typhle,
katharison proton to entos tou
potériou, hina genétai kai to
ektos autou katharon.

23, 23 Ouai hymin,
grammateis

kai Pharisaioi hypokritai, hoti
apodekatoute to hédyosmon

Luc

11, 39 eipen de ho kyrios pros
autone nyn hymeis

hoi Pharisaioi to exothen tou
potériou kai tou

pinakos katharizete, to de
esothen hymon gemei harpag
és kai poneérias.

11, 40 aphrones, ouch ho
poiésas to exothen kai to
esothen epoiésen?

11, 41 plén ta enonta dote
eleémosynén, kai idou panta
kathara hymin estin.

11, 42 alla ouai

hymin tois Pharisaiois, hoti
apodekatoute to hédyosmon
kai to péganon kai pan

Matthieu

23, 25 Malheur a vous, scibes
et Pharisiens, hypocrites,
parce que vous purifiez
I'extérieur de la coupe et de
I'assiette, puis a l'intérieur elle
s sont pleins de rapine

et d'intempérance.

23, 26 Pharisien aveugle!
Purifiez d'abord le dedans de
la coupe, afin que puisse
devenir le dehors aussi de lui
pur.

23, 23 Malheur a vous, scribes
et Pharisiens hypocrites, parce
que vous payez la dime de la
mente et du fenouil et du

Luc

11, 39 Puis, il dit le Seigneur a
I'adresse de lui:

"Maintenant vous les Pharisie
ns |I'extérieur de la coupe et du
plat vous purifiez, puis
I'intérieur de vous est plein de
rapine et de méchanceté.

11, 40 Stupides, celui ayant
fait I'extérieur n'a-t-il pas fait
aussi l'intérieur?

11, 41 Aussi les (choses) étant
dans (vous) donnez (comme)
aumone, et voici toute (chose)
pure a vous est.

11, 42 Mais malheur a

vous les Pharisiens, parce que
vous payez la dime sur la
menthe et la rue et tout



kai to anéthon kai to kyminon
kai aphékate ta barytera tou
nomou, tén krisin kai to eleos
kai tén pistine tauta [de] edei
poiésai kakeina mé aphienai.

23, 6 philousin de

tén protoklisian en tois
deipnois

kai tas protokathedrias en tais

lachanon kai parerchesthe tén
krisin kai tén agapén tou
theoue tauta de edei poiésai
kakeina mé pareinai.

11, 43a Ouai hymin tois
Pharisaiois, hoti
agapate tén protokathedrian e

cumin et vous avez délaissez
les (choses) les plus graves de
laloi, la justice et la
compassion et la

confiance. [Puis,] ces choses-la
il fallait faire et ceux-la ne

pas délaisser.

23, 6 Puis, ils affectionnent
la place d'honneur a table
dans les bangquets

n tais synagogais

synagogais

23, 7 kai tous aspasmous en
tais agorais kai kaleisthai hypo
ton anthropon rhabbi.

23, 27 Ouai hymin,
grammateis kai Pharisaioi
hypokritai, hoti paromoiazete
taphois kekoniamenoaois,
hoitines exothen men
phainontai horaioi, esothen de
gemousin ostedon nekron kai
pasés akatharsias.

Commentaire

11, 43b kai tous aspasmous en

et les premieres places dans

l[égume et vous passez a coté
de lajustice et de I'amur de
Dieu. Puis, ces choses-la il
fallait faire et ceux-la ne

pas laisser aller.

11, 43a Malheur a vous les
Pharisiens, parce que vous
aimez la premieére place dans
les synagogues

les synagogues.

23, 7 et les salutations dans les

tais agorais.

11, 44 Ouai hymin, hoti este
hos ta mnémeia ta adéla, kai
hoi anthropoi [hoi]
peripatountes epano ouk
oidasin.

places publigues et étre
appelé par les hommes 'rabbi'.

23, 27 Malheur a vous, scribes
et Pharisiens hypocrites, parce
que vous ressemblez a des
sépulcres ayant été blanchis,
lesquels d'une part a
I'extérieur paraissent d'un bel
aspect, mais d'autre part a
I'intérieur sont pleins
d'ossements de morts et de
toute impureté.

11, 43b et les salutations dans
les places publiques.

11, 44 Malheur a vous, parce
que vous étes comme les
tombeaux les non visibles, et
les hommes [les] marchant au-
dessus ils ne voient pas.

e  Cette péricope de la source Q nous présente trois malédictions contre les Pharisiens centrées sur leur hypocrisie: Mt 23, 25-
26 || Lc 11, 39-41 (ils purifient I'extérieur de la coupe, mais l'intérieur est plein de rapine); Mt 23, 23 || Lc 11, 42 (ils
s'acquittent de la dime, mais négligent la justice); Mt 23, 27 | | Lc 11, 44 (ils sont comme des tombeaux). C'est
probablement Luc qui refléte le mieux I'ordre de la source Q. Matthieu a quelque peu bouleversé cet ordre, car il a voulu
rapprocher des malédictions comportant des expressions semblables: Mt 23, 23-24 regroupe les malédictions autour du
théme « détail / ce qui est essentiel », alors que Mt 23, 25-27 partagent le théme « extérieur / intérieur, visible / invisible ».

e Mt 23,25-26 || Lc 11, 39-41 (ils purifient I'extérieur de la coupe, mais I'intérieur est plein de rapine). C'est probablement
Matthieu qui a mieux préservé la formulation originelle de cette malédiction dans la source Q. Elle fait référence aux
nombreuses regles de purification rituelle, et donc les Pharisiens se montrent scrupuleux dans |'observance de ces petites
régles, qui sont visibles aux autres, mais négligent la conversion du coeur. Luc a probablement trouvé cette malédiction un
peu vague: si on pouvait comprendre la signification de ce qui est extérieur et visible, la référence a la purification de
I'intérieur pouvait paraitre floue. Alors, plutét que de reprendre |'idée générale d'une purification intérieure, il fait deux
choses: d'abord au v. 40 il dénonce |'accent sur les regles extérieures en affirmant que les regles intérieures sont aussi
importantes, puisque Dieu est I'auteur des deux; ensuite, au v. 41 il précise la régle intérieure principale, celle montrée par
un coeur généreux qui fait I'aumone aux pauvres, un des thémes importants de son évangile, et cela semble éliminer la
nécessité des rites de purification (« et voici que tout est pur pour vous »). Notons que c'est probablement Luc qui a
remplacé le terme akrasia (intempérance, déréglement), un terme général, par celui plus spécifique
de ponéria (méchanceté) que Paul attribue a I'hnomme ancien.

e Mt 23,23 || Lc 11, 42 (ils s'acquittent de la dime, mais négligent la justice). C'est probablement Matthieu qui refléte le
mieux cette malédiction avec le détail sur les plantes, alors que Luc a probablement voulu I'abréger pour son auditoire grec,
en particulier avec le mot générique « légume » pour couvrir plusieurs plantes.

e Mt23,6-7 || Lc 11, 43 (ils aiment les premiéres places et les salutations). Cette malédiction cadre mal avec les autres: on
ne parle plus d'hypocrisie, mais de vanité. De plus, elle reprend presque littéralement ce qu'on trouve en Mc 12, 38b.39a.
Aussi, il est probable qu'elle ne faisait pas partie de la source Q originelle et fut ajouté aprés coup. Comme cette copie de
Marc se retrouve de maniére presque identique chez Matthieu et chez Luc, M.E. Boismard (op. cit., p. 357) croit que cet



ajout est apparu lors de la premiére édition de |'évangile de Matthieu, qu'il appelle Mt-intermédiaire, et c'est a partir de
cette édition que Luc a mis a jour son évangile.

e Mt23,27 || Lc 11, 44 (ils sont comme des sépulcres). Matthieu reflete probablement le mieux la formulation originelle de
la malédiction avec cette référence au sépulcre blanchi pour mieux les voir pendant la nuit, et éviter le contact avec ce qui
est impur; nous sommes dans un milieu palestinien. Des lors on comprend I'idée: le blanchiment améliore la beauté du
sépulcre, mais n'enléve pas le fait que c'est seulement de la pourriture a l'intérieur. Luc, pour sa part, a probablement jugé
gue ce contenu apparaitrait exotique pour son auditoire grec, et a donc orienté la malédiction vers des tombeaux sous
terre qu’on ne voit pas, auxquels son auditoire pouvait se référer, et donc permet de comprendre que méme si on ne voit
pas une chose, celle-ci peut étre remplie de pourriture, et donc étre une image de I'hypocrisie.

26. Malheur aux légistes qui lient de lourds fardeaux et construisent les tombes des prophétes

Matthieu

23, 4 desmeuousin

de phortia barea

[kai dysbastakta] kai
epititheasin epi tous

omous ton anthropon, autoi d
eto

daktylo auton ou thelousin
kinésai auta.

23, 29-30 Ouai hymin,
grammateis kai Pharisaioi
hypokritai, hoti oikodomeite
tous taphous ton

prophéton kai kosmeite ta
mnémeia ton dikaion, kai
legetee ei Emetha en tais
hémerais ton pateron hémon,
ouk an émetha auton koinonoi
en to haimati ton prophéton.

23, 31 hoste martyreite
heautois hoti huioi este ton

phoneusanton tous prophétas.

Commentaire

Luc

11, 46 ho de eipene kai hymin
tois nomikois ouai, hoti
phortizete tous anthropous ph
ortia dysbastakta,

kai autoi heni ton daktylon hy
mon ou prospsauete tois
phortiois.

11, 47 Ouai hymin, hoti
oikodomeite ta mnémeia ton
prophéton, hoi de pateres
hymon apekteinan autous.

11, 48 ara martyres este kai
syneudokeite tois ergois ton
pateron hymon, hoti autoi
men apekteinan autous,
hymeis de oikodomeite.

Matthieu

23, 4 Puis, ils lient des

charges lourdes [et exigentes]
et les mettent sur les

épaules des hommes, puis
eux-mémes du doigt d'eux

ils ne veulent pas remuer elles.

23, 29-30 Malheur a vous,
scribes et Pharisiens
hypocrites, parce que vous
construisez les sépulcres des
prophétes et vous décorez les
tombeaux des justes, mais
vous dites: si nous étions dans
les jours des peres de nous, le
cas échéant nous ne serions
pas d'eux associés dans le sang
des prophétes,

23, 31 si bien que

vous témoignez a vous-mémes
que fils vous étes de ceux
ayant tué les propheétes.

Luc

11, 46 Puis, lui il dit: "A vous
aussi les légistes malheur,
parce que vous chargez les
hommes de charges

exigentes et vous-mémes d’un
des doigts de

vous ne touchez pas aux
charges .

11, 47 Malheur a vous, parce
que vous construisez les
tombeaux des prophétes, puis
les peres de vous ils ont fait
périr eux.

11, 48 Par

conséquent témoins vous étes
et vous consentez aux ceuvres
des péres de vous, car eux,
d'une part, ils ont fait périr
eux (les prophetes), vous-
mémes, d'autre part, vous
construisez (leurs tombeaux).

e Apres les trois malédictions adressées aux Pharisiens (péricope 25), suivent trois malédictions adressées (deux dans cette
péricope 26 et une autre que nous verrons a la péricope 27) aux scribes (légistes chez Luc). Alors que les trois premieres
malédictions concernaient le scrupule face aux petites observations, en oubliant les observations majeures, et opposant
aussi ce qui est visible a ce qui ne se voit pas, le coeur de la personne, les trois nouvelles malédictions attaquent la facon
dont les scribes interpretent la Loi, la surchargeant d'annexes si bien qu'elle est devenue un fardeau impossible a porter. Et
pour empécher qu'on change cette facon de faire, ils ont tué les prophetes venus rappeler le vrai sens de la Loi. Rappelons
que c'est Luc qui respecte I'ordre des malédictions de la source Q.

e Mt23,4 || Lc 11, 46 (les charges exigeantes). Cette quatrieme malédiction appartient a des contextes différents chez
Matthieu et Luc. Matthieu I'a déplacé pour la mettre dans le discours de Jésus adressée aux foules et a ses disciples et ou ils
reprochent aux scribes et aux Pharisiens de s'étre assis dans la chaire de Moise, mais ils disent et ne font pas. Comme le



discours n'est plus au style direct, Matthieu a été obligé d'éliminer le « Malheur a vous ». Notons que dans le monde Juif,
les régles légales étaient vues comme un joug similaire a celui qu'un animal porte sur ses épaules. Aussi, il est probable que
la formulation de Matthieu reflete le mieux la source Q, alors que Luc apporte quelques modifications: il élimine la mention

des épaules, une référence au coté animal du joug, mais préfere accentuer les contrastes, d'abord avec le jeu de mots « ils
chargent des charges », ensuite en remplagant « remuer » par « toucher », i.e. non seulement ils ne veulent pas les remuer
ou les mettre en pratique partiellement, mais ils ne veulent méme pas y toucher, enfin en remplagant « du doigt » par « un
de leur doigt », une fagon d’accentuer leur répugnance a prendre méme contact avec les observances. Mais |'idée est |a
méme: les scribes multiplient les observances légales, mais eux-mémes ne font absolument rien.

e Mt 23,29-31 || Lc 11, 47-48 (vous construisez les tombeaux des prophétes). Cette malédiction peut sembler obscure: en
quoi le fait de construire des monuments aux prophétes, un phénomeéne qui s'est accentuer a I'époque d'Hérode le Grand,
témoigne-t-il de la complicité des scribes dans le meurtre des prophétes? Il faut se rappeler le message des prophétes: ils
ont constamment dénoncé I'attitude ou on met I'accent sur les pratiques religieuses en oubliant I'amour et la justice (voir
Os 6, 7; Am 5, 22). Ce message est génant pour les scribes pour qui les observances religieuses sont fondamentales. Alors ils
sont heureux de la disparition des prophétes, et leur construire des monuments est un geste hypocrite pour couvrir leurs
vrais sentiments. Matthieu semble mieux refléter la formulation originelle de la source Q avec les détails de milieu
palestinien ou on décorait ces monuments et ou les scribes pouvaient discuter du sort de leurs ancétres. Luc semble avoir
fait deux choses: il a résumé en une phrase le récit de la source Q, i.e. les légistes construisent les tombeaux des prophétes,
leurs peres les ont tués; puis, a la fin, il offre une conclusion affirmant que la culpabilité des légistes, méme s'ils n'ont pas
vécu a I'époque des prophetes, est de consentir a leur meutre, et alors il reprend ce qui a été dit, mais en inversant |'ordre
comme une forme de chiasme: leurs péeres ont fait périr les prophetes, eux construisent leurs monuments.

27. Je parle / la sagesse de Dieu parle ; enverra des prophétes qui seront persécutés ; malheur aux légistes

Matthieu

23, 34 Dia touto idou

ego apostelld pros

hymas prophétas kai sophous
kai grammateise ex auton
apokteneite kai staurosete kai
ex auton mastigosete en tais
synagogais hymon kai dioxete
apo poleos eis poline

23, 35 hopos elthé eph’
hymas pan

haima dikaion ekchynnomeno
n epi tés gés apo tou haimatos
Habel tou

dikaiou heos tou haimatos
Zachariou huiou Barachiou,
hon ephoneusate metaxy

tou naou kai tou thysiastériou.

23, 36 amén legd hymin, héxei
tauta panta
epi tén genean tautén.

23, 13 Ouai de hymin,
grammateis kai PHarisaioi
hypokritai, hoti kleiete tén
basileian ton ouranon

Luc

11, 49 dia touto kai hé sophia
tou theou eipene apostelo eis
autous prophétas

kai apostolous, kai ex auton
apoktenousin kai didxousin,

11, 50-51a hina ekzététhe

to haima panton ton
prophéton to ekkechymenon
apo katabolés kosmou apo tés
geneas tautés, apo haimatos
Habel heds haimatos
Zachariou tou

apolomenou metaxy tou
thysiastériou kai tou oikoue

11, 51b nai legd hymin,
ekzététhésetai
apo tés geneas tautes.

11, 52 Quai hymin tois
nomikois, hoti érate tén kleida
tés gnoseodse autoi ouk
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Matthieu

23, 34 C'est pourquoi voici
que, moi, j'envoie vers

vous des prophetes

et des sages et des

scribes; parmi

eux vous ferez périr et vous
crucifierez et parmi eux vous
fouetterez dans les
synagogues de

vous et vous persécuterez de
villes en ville,

23, 35 de sorte que vienne sur
vous tout sang juste étant
versé sur la terre a

partir du sang d'Abel le

juste jusqu'au sang de
Zacharie fils de Barachias,
lequel vous avez tué entre le
sanctuaire et 'autel.

23, 36 Amen je dis a vous,
(cela) arrivera toutes ces hoses
sur la génération celle-la.

23, 13 Puis, malheur a vous,
scribes et Pharisiens
hypocrites, parce que vous
fermez a clé le royaume des

Luc

11, 49 C'est pourquoi aussi

la sagesse de Dieu a dit:
'J'enverrai a eux des prophétes
et des apétres, et parmi

eux ils feront périr

et ils persécuteront,

11, 50-51a afin que soit
demandé compte

du sang de tous les prophétes,
celui ayant été versé a partir
du commencement du monde
a partir de la génération celle-
la, a partir du sang d'Abel
jusqu'au sang de

Zacharie |'ayant péri entre
['autel et la Maison.

11, 51b Qui, je dis a vous, il
sera demandé compte de la
génération celle-la.

11, 52 Malheur a vous les
|égistes, parce que vous avez
emporté la clé de la
connaissance. Vous-



emprosthen ton anthropone eisélthate kai tous cieux devant les hommes. Car  méme, vous n'étes pas entrés

hymeis gar ouk eiserchomenous ekolysate. vous-mémes vous et ceux entrant, vous avez
eiserchesthe oude tous n'entrez pas ni, ceux entrant, = empéchés.
eiserchomenous aphiete vous laissez entrer (eux).

eiselthein.

Commentaire

e  (Cette péricope se divise en deux parties. La premiére partie (Mt 23, 34-36 || Lc 11, 49-51) termine la cinquieme malédiction
gue nous avons analysée a la péricope précédente sur le fait que les scribes ont construit le tombeau des prophetes, mais
sont complices du meurtre des propheétes. La deuxiéme partie (Mt 23, 13 || Lc 11, 52) présente la sixieme malédiction
contre les scribes ou légistes qui empéchent les gens d'entrer dans le royaume en raison de leur casuistique.

e Mt 23,34-36 || Lc 11, 49-51 (Je vous envoie des prophetes...). Cet ensemble est une expansion de la cinquieme malédiction
adressée aux scribes a qui Jésus reproche d'étre associés aux meurtres des prophétes. D'une certaine fagon, il n'ajoute rien
de nouveau, sinon il fournit plus de détails a ce qu'on sait déja. Selon M.E. Boismard (op. cit., p. 358), cet ensemble
n'appartient pas a la source Q, mais proviendrait d'une premiere édition de I'évangile de Matthieu (Mt-intermédiaire) a
laquelle Luc a eu acces, ce qui explique le paralléle dans son évangile. De plus, les différences entre les versions de Matthieu
et Luc s'expliquent non seulement par certaines retouches de Luc, mais également par le fait que le rédacteur final de
I'évangile de Matthieu a apporté certaines modifications en regard ce qu'il observe sur les persécutions chrétiennes a son
époque : « vous crucifierez », « vous fouetterez dans les synagogues », vous persécuterez « de villes en ville »; c'est encore
lui qui aurait introduit le style direct: « J’envoie vers vous », alors que le Mt-intermédiaire que Luc a sous les yeux utilise le
style indirect : « Je leur enverrai ». Luc, pour sa part, aurait christianisé la liste des envoyés avec I'ajout des apotres, et
aurait clarifié la formule sémitique obscure « de sorte que vienne sur vous tout sang juste étant versé sur la terre » par une
formule biblique plus claire: « afin que soit demandé compte du sang » (voir 2 S 4, 11: « Ne dois-je pas maintenant vous
demander compte de son sang, qui est sur vos mains, et vous supprimer de la terre ? ».

e Mt23,13 || Lc 11, 52 (Vous avez emporté la clé de la connaissance). Voici la sixieme et derniére malédiction de la source Q.
Rappelons qu'elle est adressée aux scribes, que Luc appelle: |égistes, alors que Matthieu ne les distingue pas des Pharisiens.
Ce dernier a modifié la place de cette malédiction dans la source Q en la déplagant afin qu'elle soit en téte d'une série de
malédictions qui lui sont propres et concernent la casuistique des scribes: on peut jurer par le sanctuaire, mais pas par l'or
du sanctuaire; on peut jurer par I'autel, mais pas par I'offrande sur I'autel. Quel est le contenu de cette malédiction? Avoir
fermé a clé le royaume des cieux. Qu'est-ce a dire? Matthieu nous donne une certaine explication au v. 15 qui suit: « vous
qui parcourez mers et continents pour gagner un seul prosélyte, et, quand il I'est devenu, vous le rendez digne de la
géhenne, deux fois plus que vous ». En faisant des disciples, et donc d'autres casuistes, les scribes ferment a clé la porte du
royaume, car la casuistique n'est pas un chemin pour entrer dans le royaume de Dieu. Qu'en est-il chez Luc? Il ne s'agit pas
de fermer a clé la porte du royaume, mais « d’emporter la clé de la connaissance ». Qu'est-ce a dire? Pour Luc, I'Ancien
Testament se trouve a annoncer |I'événement du salut en Jésus, et est donc un chemin vers lui. C'est ce que symbolise Jean-
Baptiste comme |'exprime son pére Zacharie: « car tu marcheras par devant sous le regard du Seigneur, pour préparer ses
routes, pour donner a son peuple la connaissance du salut par le pardon des péchés » (Lc 1, 76-77). Mais les scribes,
spécialistes de la Bible, ont refusé d'entrer dans cette compréhension de I'AT, et par la ont emporté la clé d'interprétation
ouvrant au salut en Jésus. Il y a méme plus. Non seulement ils ont refusé d'entrer dans la bonne interprétation de I'AT, mais
ils empéchent les gens de suivre Jésus.

28. Tout ce qui est couvert sera révélé ; ne craignez pas les tueurs de corps ; me reconnaitre devant Dieu; I'esprit saint aidera

Matthieu Luc Matthieu Luc
10, 26 Mé oun phobéthéte 12, 2 Ouden de 10, 26 Que vous ne craigniez 12, 2 Puis, rien ayant été
autouse ouden gar estin synkekalymmenon estin ho donc pas eux. Car rien est voilé completement est qui ne
kekalymmenon ho ouk ouk apokalyphthésetai ayant été voilé qui ne sera pas sera pas dévoilé et caché qui
apokalyphthésetai kai krypton  kai krypton ho ou dévoilé et caché qui ne sera ne sera pas connu.
ho ou gnosthésetai. ] gnosthésetai. pas connu.
10, 27 ho legd hymin en té 12, 3 anth’ hon hosa en té 10, 27 Ce que je dis a 12, 3 Au contraire, ce
skotia eipate en to photi, kai skotia eipate en to photi vous dans I'obscurité que dans |'obscurité vous
ho eis to ous akousthésetai, kai ho pros to dites dans la lumiere, et avez dit, dans la
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akouete kéryxate epi ton
domaton. ]

10, 28 kai mé phobeisthe apo
ton apoktennonton to soma,
tén de psychén me
dynamenon apokteinaie
phobeisthe de mallon ton
dynamenon kai psychén kai
sOma apolesai en geenné.]

10, 29 ouchi dyo strouthia
assariou poleitai? kai hen ex
auton ou peseitai epi tén gén
aneu tou patros hymon.]

10, 30-31 hymon de kai hai
triches tés kephalés pasai
érithmémenai eisin. mé oun p
hobeisthee pollon strouthion
diapherete hymeis.]

10,32 Pas oun hostis homolog
ései en emoi emprosthen ton
anthropon, homologéso kago
en autd emprosthen

tou patros mou tou en [tois]
ouranoise]

10, 33

hostis d’ an arnésétai me empr
osthen ton anthropon,
arnésomai kago auton
emprosthen tou patros mou
tou en [tois] ouranois.]

[12,32 kai hos ean eipé logon k
ata tou huiou tou anthropou,
aphethésetai autoe hos d’ an
eipe

kata tou pneumatos tou hagio

ous elalésate en tois
tameiois kérychthésetai epi
ton domaton.

12, 4-5 Lego de hymin tois
philois mou, mé phobéthéte
apo ton apokteinonton to
soma kai meta tauta mée
echonton perissoteron ti
poiésai. hypodeixo de hymin
tina

phobéthétee phobéthéte ton
meta to apokteinai echonta
exousian embalein eis

tén geennan. nai legd hymin,
touton phobéthéte.

12, 6 ouchi pente strouthia
polountai assarion dyo? kai
hen ex auton ouk estin
epilelésmenon endpion tou
theou.

12, 7 alla kai hai triches tés
kephalés hymon pasai
érithméntai. mé phobeisthee
pollon strouthion diapherete.

12, 8 Legd de hymin, pas

hos an homologésé en emoi
emprosthen ton

anthropon, kai ho huios tou
anthropou homologései en
autd emprosthen ton angelon
tou theoue

12,9

ho de arnésamenos me enopio
n ton anthropon
aparnéthésetai enopion ton
angelon tou theou.

12,10 Kai pas hos erei logon ei
s ton huion tou anthropou,
aphethésetai autoe

t0 de eis to

hagion pneuma blasphémeésan

u, ouk aphethésetai auto oute
en touto to aidni oute en to
mellonti.]

ti ouk aphethésetai.

ce vers l'oreille vous entendez
proclamez sur les terrasses.

10, 28 Et ne craignez pas de la
part des faisant périr le corps,
puis I'dme n'étant pas capable
de faire périr.

Puis craignez plutot I'étant
capable et I'ame et le corps de
détruire en géhenne.

10, 29 Deux moineaux un as
ne se vend-il pas? Et un parmi
eux ne tombera pas sur le sol
sans le pere de vous.

10, 30-31 Puis de vous aussi
les cheveux de la téte

tous ayant été comptésiils
sont. Donc ne craignez pas. De
beaucoup de moineaux vous
différez, vous.

10, 32 Donc quiconque
reconnaitra en moi devant les
hommes, je le reconnaitrai
moi aussi en lui devant le pére
de moi celui dans [les] cieux.

10, 33 Puis, celui le cas
échéant qu'il renie

moi devant les hommes,
je renierai moi aussi lui
devant le pére de moi celui
dans [les] cieux.

[12, 32 Et qui qu'il dise une
parole contre le fils de
I'hnomme, il sera remis a lui.
Puis, qui le cas échéant qu'il
dise contre 'esprit le

saint, il ne sera pas remis a lui
ni en cette ére ni en celle
venant.]
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lumiére sera entendu, et ce a
I'adresse de I'oreille vous avez
parlé dans les chambres,

sera proclamé sur les
terrasses.

12, 4-5 Puis, je dis a vous les
amis de moi, ne craignez pas
de la part des faisant périr le
corps mais apres ces choses
n'ayant rien de plus quoi faire
faire. Puis je montrerai a vous
qui vous devriez

craindre. Craignez celui aprés
avoir fait périr ayant pouvoir
de jeter dans la géhenne. Oui,
je dis a vous, celui-la craignez.

12, 6 Cing moineaux ne se
vendent-ils pas deux as? Et un
parmi eux n'est pas ayant été
oublié devant le Dieu.

12, 7 Mais aussi les cheveux
de la téte de vous tous ont été
comptés. Ne craignez pas. De
beaucoup de moineaux vous
différez.

12, 8 Puis, je dis a

vous, quicoque le cas échéant
qu'il reconnaisse en moi
devant les hommes, aussi le
fils de I'hnomme reconnaitra en
lui devant les anges de Dieu.

12, 9 Puis, lI'ayant renié moi en
face des hommes, il

sera renié completement en
face des anges de Dieu.

12, 10 Et quiconque dira une
parole vers le fils de I'hnomme,
il sera remis a lui. Puis, a

celui vers le saint

esprit ayant injurié, il ne sera p
as remis.




[10,19a hotan de paradosin hy
mas, mé merimnéséte pos
é ti lalésétee]

[10, 19b-

20 dothésetai gar hymin en ek
einé té

hora ti lalesétee ou gar hymeis
este hoi lalountes alla

to pneuma tou patros hymon
to laloun en hymin.]

Commentaire

12,11 Hotan de eispherdsin hy
mas epi tas synagogas kai tas
archas kai tas exousias, mé
merimnéséte pos

é ti apologésésthe é ti eipétee

12,12 to gar hagion pneuma di
daxei hymas en auté té
hora ha dei eipein.

[10,19a Puis, quand qu'ils livre
nt vous, ne vous souciez

pas comment ou quoi vous
devriez parler.]

[10, 19b-20 Car sera donné a
vous a cette heure-la quoi
vous devriez parler. Car pas
vous vous serez les parlant,

mais |'esprit du pére de vous
le parlant en vous]

12, 11 Puis, guand qu'ils
introduisent vous en présence
des synagogues et les
magistrats et les autorités, ne
Vous souciez pas comment

ou quoi vous plaideriez ou
quoi vous diriez.

12,12 Car le

saint esprit enseignera a
vous a I'heure méme les
choses qu'il est nécessaire de
dire.

e (Cette péricope, dans la base provient de la source Q, apparait dans des contextes différents chez Matthieu et Luc. Matthieu
a placé I'ensemble de cette péricope dans son discours missionnaire, et donc devient un enseignement adressé a disciples
pour les guider dans leur travail missionnaire. En revanche, Luc |'a placé dans un contexte ou Jésus mets en garde ses
disciples contre le levain des Pharisiens qui sont hypocrites. Deés lors, cette péricope fait référence aux Pharisiens.

e Comme on a pu le sentir, cette péricope est un assemblage de plusieurs logia, en fait quatre logia: Mt 10, 26-27 || Lc 12, 2-
3 (il n'y a rien de voilé qui ne sera dévoilé); Mt 10, 28-31 | | Lc 12, 4-7 (ne craignez pas ceux qui font périr le corps); Mt 10,
32-33; 12,32 || Lc 12, 8-10 (qui me reconnait devant les hommes); Mt 10, 19-20 || Lc 12, 11-12 (ne vous souciez pas quoi
dire). Regardons de plus prés.

e Mt 10,26-27 || Lc 12, 2-3 (il n'y a rien de voilé qui ne sera dévoilé). En raison de l'insertion de ce logion dans des contextes
différents, les évangélistes sont forcés de changer les verbes en des modes et des personnes différentes. Ainsi, comme le
discours de Jésus s'adresse aux disciples chez Matthieu, il utilise le « vous » et les verbes a I'impératif sous forme
d'exhortation (« dites dans la lumiére... proclamez sur les terrasses »). La signification est claire: les missionnaires sont
appelés a répéter en pleine lumiere tout ce que Jésus leur aura dit en cachette; tout le mystére de |'évangile sera un jour
connu et répandu dans le monde. Luc, pour sa part, s'adresse aux disciples et fait référence aux pharisiens, et donc utilise
des verbes a la 3e personne et au futur (« sera entendu... sera proclamé »). Ainsi, Jésus se trouve a dire qu'est hypocrite
celui qui cache aux yeux des autres ses mauvaises actions sous le voile d'une conduite irréprochable, mais les paroles et les
actions les plus secrétes seront manifestées un jour, ne serait-ce que devant Dieu au jour du jugement. Notons enfin que,
en raison des différentes significations qu'ont voulu donner les évangélistes a ce logion, il est pratiquement impossible de
reconstituer la formulation originelle de la source Q.

e Mt 10, 28-31 || Lc 12, 4-7 (ne craignez pas ceux qui font périr le corps). Ce logion comporte deux parties. La premiére partie
(Mt 10, 28 | | Lc 12, 4-5) pourrait avoir eu cette formulation dans la source Q, si on en croit M.E. Boismard (op.cit., p. 279-
280), qui se base sur une comparaison avec Justin et 2 Clément:

Ne craignez (rien) de ceux qui tuent, et aprés cela ne peuvent rien faire; craignez celui qui, apres avoir tué, a pouvoir de

jeter dans la géhenne.

Le texte de la source Q reprendrait une tradition qui se situerait dans un contexte de persécution et mettrait en garde
contre le danger d'apostasie, et donc affirme que le persécuteur ne peut que tuer la personne, mais Dieu a pouvoir de jeter
dans la géhenne apres la mort. En plagant ce texte dans le contexte de |'envoi missionnaire, Matthieu entend mettre les
disciples en garde sur les difficultés qui les attendent et les choix qu'ils auront a faire. Luc, pour sa part, met son auditoire
en garde contre les Pharisiens, qui non seulement peuvent faire mourir (par exemple, le Pharisien Paul et la lapidation
d'Etienne), mais peuvent conduire a la géhenne par leur enseignement.

En reprenant le texte de la source Q, chaque évangéliste aurait fait des modifications a ce texte originel. Matthéen aurait
ajouté la distinction corps et ame qui n'est pas sémitique, mais provient de la philophie platonicienne, et en faisant cela, il
est forcé de remplacer « jeter I’ame dans la géhenne », un réalisme trop physique, par « détruire I’ame dans la « géhenne ».
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Pour sa part, Luc introduit un certain nombre de mots et d'expressions provenant de son vocabulaire et de son style: « je
vous dis mes amis », « je vous montrerez qui vous devriez craindre », « Oui, je vous le dis, celui-la, craignez-le ».

La deuxiéme partie (Mt 10, 29-30 | | Lc 12, 6-7) serait une addition de I'auteur de la source Q, car elle ne peut appartenir a
la tradition dont fait écho la premiere partie sur les persécutions. Cette deuxiéme partie constitue un argument a fortiori
qui vient tempérer la dureté de la premiere partie. Pour mieux le voir, comparons le texte de Luc avec celui qu'il nous
présente en Lc 12, 22-24, également de la source Q:

Luc 12, 4-7 Luc 12, 23-24
4b Ne craignez rien de ceux qui tuent... 23b Ne vous inquiétez pas pour la vie de ce que vous
mangerez...
5 Est-ce cing moineaux ne se vendent pas deux as? Et pas un 24a Observez les corbeaux : ils ne sement ni ne moissonnent et
n’est oublié en face de Dieu. Dieu les nourrit...
7b Ne craignez pas, vous valez mieux que (ou différez de) 24c Que vous valez plus que ou différez de) des oiseaux!

beaucoup de moineaux.

Ainsi, devant les dangers qui attendent les disciples, ceux-ci peuvent étre assurés de la protection de Dieu. Les
modifications des évangélistes sont mineures. Ainsi, Luc a remplacé I'expression sémitique « ne tombera-t-il pas au sol sans
votre Pére » (voir Am 3, 5: « Un oiseau tombe-t-il a terre sur un piége sans qu’il y ait un appat ? ») par I'expression « n'est
oublié en face de Dieu » et ou il utilise une préposition fréquente de son vocabulaire : en face de (enopion) qui remplace
celle de la source Q : devant (emprosthen).

Mt 10, 32-33; 12, 32 || Lc 12, 8-10 (qui me reconnait devant les hommes). Il y a ici deux logia que I'auteur de la source Q
aurait réunis, car la parole de Jésus sur la faute contre I'esprit ne fait pas totalement corps avec celle sur le reniement,
méme si on comprend qu'il peut y avoir un certain lien. Et Matthieu ne s'est pas géné pour placer le logion sur la faute
contre I'esprit dans un autre contexte.

o Commengons avec Mt 10, 32-33 || Lc 12, 8-9. L'atmosphére est la méme que celle que nous avions au début avec
|'exhortation a ne pas craindre ceux qui peuvent tuer le corps, mais a craindre ceux qui peuvent jeter dans la
géhenne. Sur le plan du style, on reconnait une formulation antithétique facile a mémoriser: qui me reconnait
devant les hommes... je le reconnaitrai (lors du jugement); qui ne me reconnait pas (i.e. me renie)... je ne le
reconnaitrai pas (i.e. renierai)(lors du jugement). Voila une parole qui a pu avoir une vie indépendante, mais
I'auteur de la source Q I'a placée dans son contexte de persécutions, insistant sur le fait que la position qu'on
prend face a Jésus a des conséquences aprés la mort. Ici, on ne spécifie pas de quel jugement il s'agit, celui lors du
retour triomphal du Christ, ou celui qui suit la mort. Comme Matthieu situe cette péricope dans le contexte du
discours missionnaire, on peut penser que le Jésus de Matthieu vise a soutenir le témoignage de ses envoyés avec
la garantie qu'ils auront en lui un avocat lors du jugement dans 'autre vie. En méme temps, il est surprenant que le
reniement de certains soient évoqués, mais cela était sans doute possible comme Pierre en est I'exemple. Chez
Luc, le contexte est celui du discours de Jésus a ses disciples concernant les pharisiens. Il faut imaginer que le
reniement possible serait la conséquence de la pression exercée par les Pharisiens. Notons que Matthieu et Luc
ont une formulation trés semblable, mais Matthieu a introduit son expression familiere : « mon Pére qui est dans
les cieux », alors que Luc a probablement conservé I'expression de la source Q : « les anges de Dieu », un écho du
monde biblique ou les anges font partie de la cour de Dieu comme celui d’un roi, et donc participent au jugement,
comme on le voit en Job 2, 1 (« Le jour advint ou les Fils de Dieu se rendaient a I'audience du Seigneur. Le Satan
vint aussi parmi eux a I'audience du Seigneur »). Notons que c’est probablement Luc qui a remplacé le
verbe arneomai (renier) par aparneomai (renier completement) pour donner une plus grande force au jugement
de Jésus, tout comme il a remplacé emprosthen (devant) par endpion (en face de) comme il I'a fait précédemment.

o Mt 12,32 || Lc 12, 10 sur la faute contre I'esprit refléte une ancienne tradition qu’on retrouve également en Mc 3,
28-29. Mais il est important de préciser que la notion d’esprit, ou encore d’esprit saint, n’est pas celle qui sera
développée beaucoup plus tard avec celle de la troisieme personne de la trinité. D’ailleurs, tres souvent
I’expression « esprit saint » n’a pas d’article, et donc devrait étre traduit par : un esprit saint. De quoi s’agit-il? Le
mot « esprit » signifie : souffle, et « saint » désigne Dieu. Ainsi, il s’agit du souffle de Dieu qui intervient
intérieurement pour guider les humains. Que signifie donc une faute contre ce souffle de Dieu? Cette faute est
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mise en contraste avec une parole contre le fils de 'homme. Or, une parole contre le fils de ’'homme peut étre
n’importe quoi comme on le voit régulierement dans les évangiles : lui reprocher de manger avec les pécheurs ou
de ne pas respecter les regles de pureté rituelle, guérir un jour de sabbat ou pardonner aux pécheurs. Ces
reproches naissent d’événements extérieurs qui heurtent les convictions d’une personne. Mais parler du souffle de
Dieu, c’est parler d'un événement intérieur, et donc de I'action méme de Dieu dans le coceur d’une personne. Or si
une personne refuse cette action, jamais elle ne sera en mesure d’accueillir le royaume de Dieu ou toute parole
sortant de la bouche de Jésus. Il semble que I'auteur de la source Q a vu un lien entre le refus du souffle de Dieu et
le reniement, qui est un refus de reconnaitre Jésus sous la pression de la persécution. Bien sdr, ce n’est pas la
méme chose, car le refus du souffle de Dieu n’est pas associé a une persécution. Mais, probablement pour I'auteur
de la source Q, il fait partie avec le reniement du péché des hommes, méme s'il est beaucoup plus grave. Matthieu
a placé cette parole, tout comme Marc d’ailleurs, dans le contexte d’une controverse avec les Pharisiens a propos
des exorcismes de Jésus qui seraient I'ceuvre de Béelzéboul. Aprés la déconstruction de I'argument de des
Pharisiens, donc aprés la démonstration de son coté illogique, cette faute contre le souffle de Dieu est insérée : la
faute n’est plus au niveau de l'intelligence, mais du coeur qui refuse la lumiére offerte. Chez Luc, le discours de
Jésus faisait référence aux Pharisiens au tout début, et doncil est possible que la faute contre le souffle de Dieu
entende expliquer leur attitude. Notons que la formulation de cette faute chez Matthieu et Luc est assez
semblable, sauf que Matthieu semble avoir fusionné avec la source Q une formulation (« ni en cette ére ni en celle
qui vient ») qui provient de Marc 3, 29.

e Mt10,19-20 || Lc 12, 11-12 (ne vous souciez pas quoi dire). L'auteur de la source Q nous garde dans un contexte de
persécution avec ce logion. Comme il I'a fait auparavant, il donne I'assurance du soutien de Dieu. Matthieu a inséré ce
logion dans son discours missionnaire aux disciples, apres que Jésus les e(it averti qu'ils seront livrés aux sanhédrins,
flagellés dans les synagogues et conduits devant les gouverneurs et les rois. Mais ils peuvent étre assurés du soutien de
Dieu, non pas pour éviter la souffrance, mais pour savoir ce qu'il faut dire comme témoignage. Chez Luc, Jésus s'adresse
également aux disciples, mais comme le contexte est celui d'une référence aux Pharisiens, les « persécuteurs » sont
identifiés aux Pharisiens, et c’est pour leur faire face que le soutien de la force ou du souffle de Dieu est assuré. Notons que
si l'idée est la méme chez Matthieu et Luc, il y a certaines divergences dans la formulation. Signalons les plus notables.

o Le texte de Luc fait référence aux « synagogues, magistrats et autorités », alors que ce détail est absent de
Matthieu. Nous avons ici un écho d'une situation qu'a vécu Paul et que probablement plusieurs chrétiens de
I'Eglise primitive ont vécu. Il est probable que cette référence provient de la source Q, car ce vocabulaire n'est pas
celui de Luc. Alors c'est Matthieu qui aurait éliminé cette référence et cela se comprend parfaitement: Matthieu a
inséré ce logion apres les versets ou il décrit les disciples livrés aux tribunaux, aux synagogues, aux gouverneurs et
aux rois, et donc la référence de la source Q devenait totalement redondante.

o Alors que Luc au v. 12 parle du saint esprit, un reflet probable du texte de la source Q, Matthieu parle plutét de
|'esprit de votre Pere. Cela est typique de Matthieu qui aime insister sur |'action de notre Pére dans les cieux. Mais
c'est la méme réalité décrite, car le mot « saint » désigne Dieu, et donc I'expression « esprit saint » signifie : I'esprit
ou le souffle de Dieu. Luc et Matthieu affirment donc que Dieu (Pére) inspirera ce qu'il faut lorsque les disciples
auront a témoigner.

o On note aussi le vocabulaire lucanien: « qu’ils vous introduisent », « vous plaideriez », « enseignera », « il est
nécessaire ».

On aura noté les nombreux mots soulignés, surtout chez Matthieu, indications des paralléles avec Mc 13, 11. Qu'est-ce a
dire? On pourrait avoir l'impression que Matthieu aurait modifié la source Q pour I'adapter au texte de Marc. Mais selon
M.E. Boismard (op. cit., p. 363), c'est plutét l'inverse: le texte de Mt 10, 19-20 serait un écho de la source Q et proviendrait
d'une premiere édition de I'évangile de Matthieu (appelée Mt-intermédiaire) et |'ultime rédacteur de Marc aurait connu
cette édition, et donc aurait inséré ce texte de Mt 10, 19-20 dans son grand discours eschatologique.

29. Ne vous inquiétez pas pour le corps ; considérez les lys des champs ; le Pére sait ce dont vous avez besoin

Matthieu Luc Matthieu Luc
6, 25a Dia touto legd hymine 12, 22 Eipen de pros tous 6, 25a C'est pourquoi je dis a 12, 22 Puis, il dit a I'adresse
meé merimnate té mathétas [autou]e dia touto vous, ne vous souciez pas de la des disciples [de lui]: "C'est
psyché hymon ti phagéte [éti  legd hymine mé merimnate té  vie de vous quoi vous pourriez  pourquoi je dis a vous, ne vous
piéte], méde to psyché ti phagéte, méde to manger [ou quoi vous pourriez souciez pas de la vie, quoi
somati hymon ti endysésthe. somati ti endysésthe. boire], ni pour le corps de VOus pourriez manger, ni pour
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6, 25b ouchi hé psyché pleion
estin tés trophés kai to soma
tou endymatos;

6, 26 emblepsate eis ta
peteina tou ouranou hoti ou
speirousin oude

therizousin oude synagousin
eis apothékas, kai ho patér
hymon ho ouranios trephei
autae ouch hymeis mallon
diapherete auton;

6, 27 tis de ex hymon
merimnon dynatai prostheinai
epi tén hélikian autou

péchyn hena;

6, 28a kai peri endymatos ti
merimnate;

6, 28b-29 katamathete ta
krina tou agrou pos
auxanousine ou kopidsin oude
néthousine lego de

hymin hoti oude Solomon en
pasé té doxé autou
periebaleto hos hen touton.

6, 30 ei de ton

chorton tou agrou sémeron
onta kai ayrion eis klibanon
ballomenon ho theos houtos
amphiennysin, ou polld mallon
hymas, oligopistoi;

6, 31 mé oun merimnéséte
legontese ti phagdmen? ée ti
piomen? ée ti peribalometha;

6, 32 panta gar tauta ta ethné
epizétousine oiden gar ho
patér hymon ho ouranios hoti
chrézete touton hapanton.

12, 23 hé gar psyché pleion
estin tés trophés kai to soma
tou endymatos.

12, 24 katanoésate tous
korakas hoti ou speirousin
oude therizousin, hois ouk
estin tameion oude

apothéke, kai ho theos trephei
autouse poso mallon hymeis
diapherete ton peteinon.

12, 25 tis de ex hymon
merimnon dynatai epi tén
hélikian autou prostheinai
péchyn;

12, 26 ei oun oude elachiston
dynasthe, ti peri ton
loipon merimnate;

12, 27 katanoésate ta krina
pos auxaneie® ou kopia oude
nétheie legd de hymin, oude
Solomon en pasé té doxé
autou periebaleto hos hen
touton.

12, 28 ei de en agro ton
chorton onta sémeron kai
ayrion eis klibanon
ballomenon ho theos houtos
amphiezei, posd mallon
hymas, oligopistoi.

12, 29 kai hymeis mé zéteite ti
phagéte kai ti piéte kai mé
meteorizesthee

12, 30 tauta gar panta ta
ethné tou

kosmou epizétousin,

hymon de ho patér oiden hoti
chrézete touton.

VOUS quOi VOus pourriez
revétir.

6, 25b La vie plus n'est-elle
pas que la nourriture et le
corps (plus) que le vétement?

6, 26 Regardez vers les oiseaux
du ciel qui ne sement ni ne
moissonnent ni ne
rassemblent vers

des greniers, et le pére de
vous le céleste nourrit eux.
Vous, plus encore ne valez-
vous pas qu'eux?

6, 27 Puis, qui parmi vous, en
se souciant, il est capable
d'ajouter la durée de vie de lui
une coudée, une (seule)?

6, 28a Et au sujet du
vétement, pourquoi vous
souciez?

6, 28b-29 Instruisez-vous des
lis du

champ, comment ils croissent.
Ils ne se fatiguent pas ni ne
filent. Puis, je dis a

vous que pas méme Salomon
dans toute la gloire de luin'a
été vétu comme un de ceux-la.

6, 30 Puis, si I'herbe du champ,
aujourd'hui étant et demain
vers un four étant jeté, le Dieu
ainsi habille, (ne le fait-il)

pas encore beaucoup plus
pour vous, (gens) de peu de
foi?

6, 31 Donc, vous ne devriez
pas vous soucier en disant:
"Quoi devrions-nous manger?
Ou que devrions-

nous boire? Ou que devrions-
nous revétir?"

6, 32 Car toutes ces choses-la
les nations recherchent.

Car sait le Pére de vous le
céleste que vous avez besoin
de toutes ces choses.
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le corps quoi vous pourriez
revétir.

12, 23 Car la vie plus est que la
nourriture et le corps (plus)
que le vétement.

12, 24 Observez les

corbeaux qui ne sement pas ni
ne moissonnent, a eux il n'est
pas de cellier ni grenier, et

le Dieu nourrit eux.

Combien, vous, vous valez
encore plus que les oiseaux.

12, 25 Puis, qui parmi vous, en
se souciant, il est capable sur
la durée de vie de lui d'ajouter
une coudée?

12, 26 Donc, si pas méme la
moindre chose vous étes
capable, pourquoi au sujet des
choses qui restent vous
souciez?

12, 27 Instruisez-vous des lis
comment cela croit. Cela ne se
fatigue pas ni ne file. Puis Je
dis a vous, pas méme Salomon
dans toute la gloire de luin'a
été vétu comme un de ceux-la.

12, 28 Puis, si dans un champ
I'herbe étant aujourd'hui et
demain vers un four étant
jeté, le Dieu ainsi habille,
combien plus encore pour
vous, (gens) de peu de foi.

12, 29 Et vous, ne cherchez
pas quoi vous devriez manger
et quoi vous devriez boire et
ne soyez pas suspendu
(d'inquiétude).

12, 30 Car toutes ces choses
les nations du

monde recherchent, puis de
vous le pere sait que vous avez
besoin de ces choses.



6, 33 z&eteite de proton tén 12, 31 plén zéteite tén 6, 33 Puis, cherchez d'abord le 12, 31 Aussi, cherchez le

basileian [tou theou] kai tén basileian autou, kai tauta régne [de Dieu] et la justice de régne de lui, et ces choses, ce
dikaiosynén autou, kai prostethésetai hymin. lui, et toutes ces choses, ce sera donné en plus a vous.
tauta panta prostethésetai sera donné en plus a vous.

hymin.

Commentaire

e  On peut déceler dans cette péricope de la source Q une certaine structure. En voici une possible.
A. Exhortation a ne pas se soucier de se nourrir et de se vétir
B. Justification
a. La nourriture est au service de la vie, et non l'inverse
b. Levétement est au service de corps, et non l'inverse
C. Des exemples

a. Exemple concernant la nourriture
1. Situation: les oiseaux ne travaillent pas comme les agriculteurs, pourtant Dieu s'occupe de les
nourrir
2. Conclusion a fortiori: vous valez plus que les oiseaux aux yeux de Dieu

Interpolation: exemple de l'inutilité des soucis pour allonger sa vie

b. Exemple concernant le vétement
1. Situation: les lis ne travaillent pas pour faire des vétements, pourtant ils sont mieux habillés que
le plus grand des rois
2. Conclusion a fortiori: si Dieu s’occupe ainsi des plantes éphéméres, combien plus il s’occupera de
vous
D. Conclusion générale: Retour sur I'exhortation initiale et proposition de la véritable priorité

a. Ne recherchez pas ce que tous paiens recherchent, car votre Pere connait vos besoins
b. Recherchez d'abord le regne de Dieu, le reste vous sera donné en plus
e  Matthieu et Luc ont inséré cette péricope dans des contextes différents. Matthieu |'a insérée dans son sermon sur la
montagne, aprées l'avertissement qu'on ne peut servir Dieu et I'argent. Dés lors, cette péricope offre aux disciples une voie
pour se libérer de I'emprise de I'argent. Luc |'a inséré dans un discours qui est une réponse a quelqu'un de la foule qui
demande a Jésus de dire a son frere de partager avec lui I'héritage. Alors Jésus commence par exhorter a se garder de toute
avidité, car la vie n'est pas garantie par ses biens, puis présente la parabole du riche insensé dont les terres ont beaucoup
rapporté, mais meurt avant de jouir du résultat; c'est a ce moment-ci que Luc insére notre péricope. Ainsi, il est mis en
contraste avec I'nomme dont les terres ont beaucoup rapporté et qui se met en peine d'agrandir ses greniers.
e Cette péricope de la source Q regoit un écho chez Justin de Naplouse, aussi appelé Justin Martyr (100-165), qui la formule
ainsi:

Ne vous inquiétez pas

de ce que vous mangerez

ou de quoi vous vous Vétirez;

ne valez-vous pas plus,

vous que les oiseaux et les bétes sauvage?
Et Dieu les nourrit.

Selon M.E. Boismard (op.cit., p. 281-282), Justin a I'habitude de citer assez fidélement la source Q, et cela I'améne a se
demander si tout le reste de notre péricope ne comprend pas plusieurs additions a la version originelle de la source Q, des
additions qu'aurait fait I'auteur de la premiere édition de I'évangile de Matthieu (appelée Mt-intermédiaire) et que copie
Luc. Sans aller jusque 13, nous pouvons faire deux observations.
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Le logion Mt 6, 25b || Lc 12, 33 (Car la vie plus est que la nourriture et le corps que le vétement), que nous avons
considéré comme une justification de I'exhortation initiale, cadre mal avec I'ensemble. D'une part, elle détonne
avec I'argument central qui est d'ordre champétre: si Dieu s'occupe des oiseaux et des plantes, combien il
s'occupera d'avantage des humains. D'autre part, elle est d'ordre philosophique (la vie est supérieure a la
nourriture, le corps supérieur aux vétements), et convaincra difficilement I'auditoire habituel de Jésus. On peut
accepter I'argument de Boismard qu'il proviendrait de Mt-intermédaire (et que Luc copie), d'autant plus qu'il est le
seul dans les évangiles a utiliser le mot: vétement (endyma) (la seule autre occurrence est ici chez Luc, alors qu'il
copie le Mt-intermédiaire) et I'opposition: ame-vie/corps (la seule autre occurrence est ici chez Luc, alors qu'il
copie le Mt-intermédiaire). Alors il est possible que Mt 6, 25b || Lc 12, 33 ne fait pas partie du texte originel de la
source Q et serait une addition du Mt-intermédiaire.

Le logion Mt 6, 27 || Lc 12, 25 (qui parmi vous, en se souciant, est capable d'ajouter une coudée a sa durée de vie).
Dans notre proposition d'une structure possible de la péricope, il nous a fallu la placer comme interpolation,
tellement elle ne cadrait pas avec le mouvement de I'argumentaire centré sur les oiseaux et les plantes. Ce logion a
probablement eut une vie indépendante, et elle a été rattachée a cette péricope par le mot-crochet « se soucier »,
et donc venait renforcer l'inutilité des soucis. Si on en croit Boismard, cette addition serait |'oeuvre du Mt-
intermédiaire que copie Luc.

Mt 6, 32-33 || Lc 12, 30-31 (Car toutes ces choses-la les nations recherchent...). Cette conclusion insiste sur deux points: 1)

pour la vie physique, inutile de demander, Dieu y pourvoit déja; la priorité de tous les efforts doit concerner le regne de
Dieu. On aura remarqué que Matthieu ajoute « et sa justice ». En fait il s'agit simplement d'un synonyme du régne de Dieu
en relation avec la vie pratique, i.e. ce que le regne de Dieu implique sur la vie de tous les jours. Dans son ensemble, cette
péricope ne fait que refléter la vie de Jésus et ce qui fut sa priorité. C'est un appel a le suivre sur le chemin qui fut le sien.

Matthieu

6, 19 Mé thésaurizete hymin
thésaurous epi tés gés, hopou
sés kai brosis aphanizei kai
hopou kleptai dioryssousin kai
kleptousine

6, 20 thésaurizete de

hymin thésaurous en

ourano, hopou oute sés oute
brosis aphanizei kai

hopou kleptai ou dioryssousin
oude kleptousine

6, 21 hopou gar estin ho
thésauros sou, ekei estai kai
hé kardia sou.

Commentaire

30. Pas de trésors sur la terre mais dans le ciel

Luc

12, 33a Polésate ta
hyparchonta hymon kai dote
eleémosynéne poiésate
heautois ballantia mé
palaioumena,

12, 33b thésauron

anekleipton en tois ouranois, h
opou kleptés ouk

engizei oude sés diaphtheireie

12, 34 hopou gar estin ho
thésauros hymon, ekei kai hé
kardia hymon estai.

Matthieu

6, 19 Ne thésaurisez pas a
vous des trésors sur la terre,
ou mite et décomposition ¢a
détruit et ol des voleurs
percent et volent.

6, 20 Puis, thésaurisez a vous
des trésors dans ciel, ou ni
mite ni décomposition (¢a)
détruit et ol voleurs ne
percent ni volent.

6, 21 Car la ou est un trésor
de toi, |a sera aussi le coeur
de toi.

Luc

12, 33a Vendez les possessions
de vous et donnez une
aumone. Faites a vous-mémes
des bourses ne devenant pas
périmées,

12, 33b

un trésor perpétuel dans les ci
eux, la ol un voleur ne
s'approche

pas ni une mite endommage.

12, 34 Car la ou est le trésor
de vous, la aussi le coeur
de vous sera.

e Lesidées exprimées par cette péricope ne sont pas nouvelles, car on les retrouve déja dans la tradition sapientielle:

Fais I'aumdne de tes possessions ; et quand tu fais 'aumbne, que ton ceil ne soit pas envieux, et ne détourne pas ton visage

d'un pauvre, et la face de Dieu ne se détournera pas de toi ... ne crains pas de faire 'aumdne selon ce peu de possession.
Car tu thésaurise pour le jour de la nécessité. (Tb 4, 7-9)
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Sois prét a perdre de I'argent pour un frére ou un ami, plutot que de le perdre en le laissant rouiller sous une pierre.
Dispose de ton trésor selon les préceptes du Trés-Haut : ainsi te sera-t-il plus profitable que I’or. Enferme tes aumdnes dans
tes greniers ; ce sont elles qui te délivreront de tout malheur. (Si 29, 10-12)

Comme la croyance en une vie apres la mort n'est pas encore développée, amasser un trésor aux yeux de Dieu signifie
simplement que Dieu viendra a notre aide quand a notre tour nous serons dans le besoin. Chez Ben Sirach s'ajoute I'idée de
la rouille qui s'accumule sur I'argent qu'au thésaurise. Il faut attendre la période apocalyptique (2e siecle av. JC au 2e siécle
de notre ere) et la croyance en une vie aprés la mort pour voir se développer l'idée d'un trésor au ciel.

Les justes attendent volontiers la fin et quittent sans crainte cette vie parce qu'ils ont un trésor de bonnes oeuvres aupres
de toi... (Apoc. Baruch 14, 12)

(C'est le roi Monobaze qui parle, aprés avoir distribué tous ses biens en aumone) ...mes péres ont amassé des trésors dans
ce monde et moi j'ai amassé des trésors pour le monde a venir; non que I'aumdne délivre de la mort, mais elle donne de ne
pas mourir au futur a venir (Talmud de Jérusalem, Peah 4, 18)

Matthieu et Luc ont placé cette péricope dans des contextes différents. Matthieu |'a placée dans son sermon sur la
montagne, apres que Jésus e(it montré |'attitude a avoir face aux trois grandes pratiques du judaisme: I'aumone, la priére et
le jeGine; a chaque fois, Jésus insiste pour dire que ces pratiques doivent étre faites en secret, et le Pére, qui voit dans le
secret, verra a leur donner une suite. Dés lors, parler d'un trésor dans le ciel est une suite logique: toute action vise a plaire
a Dieu qui voit tout et n'oublie rien. Luc, pour sa part, insere cette péricope a la suite de celle invitant a éviter les soucis et a
se fier a la providence de Dieu, et donc ouvre logiquement sur l'idée qu'accumuler les possessions est totalement inutile, et
donc qu'il vaut mieux les donner en aumone, et que les seules richesses sont au ciel.
La péricope comporte deux parties: Mt 6, 19-20 || Lc 12, 33 (se faire un trésor au ciel) et Mt 6, 21 || Lc 12, 34 (la ou est ton
trésor).

o Ce quiretient I'attention avec Mt 6, 19-20 | | Lc 12, 33 est la différence entre le texte des deux évangélistes. En

particulier, Matthieu nous présente un texte avec un paralléliste parfaitement binaire:

Mte6, 19 Mt 6, 20
Ne vous thésaurisez pas Thésaurisez vous
des trésors sur la terre, des trésors dans ciel,

ou mite et décomposition détruisent  ou ni mite ni décomposition
détruisent

et ou des voleurs percent et volent. et ou voleurs ne percent ni volent.

o Ce parallélisme n'est pas nécessairement un indice d'ancienneté, car Matthieu est capable de créer de telles
parallélismes comme on peut le voir dans le sermon sur la montagne: « Vous avez appris... moi je vous dis ». De
plus, on comprendrait mal que Luc ait éliminé ce parallélisme s'il avait été présent dans la source Q. Notons qu'on
trouve dans le texte de Luc I'expression « dans les cieux », une expression sémitique a laquelle il préfére presque
toujours « dans le ciel », et donc serait un indice d'ancienneté (chez Matthieu on a presque toujours le pluriel « les
cieux » typique du judaisme, mais le singulier « le ciel » ici s'expliquerai par le fait que « ciel » est toujours au
singulier quand il est opposé a la terre). Aussi, il est plus probable que c'est Luc qui a mieux préservé la formulation
de la source Q.

o Malgré tout, on note le travail éditorial de Luc: le verbe « percer » (qui est approprié pour les maisons
palestiniennes) a été remplacé par « s’approcher »; il utilise des expressions de son vocabulaire « les bourses qui
deviennent périmées », « perpétuel » (un écho a Sg 7, 14 sur la sagesse).

o Mt6,21 || Lc 12, 34 introduit une nouvelle idée: le trésor n'est plus ce que Dieu donnera en retour, mais ce que
nous valorisons en cette vie en nous y attachant, et vient du coeur, principe de la direction que nous donnons a
notre vie et qui nous fait agir. L'indice qu'il s'agit d'un logion indépendant est donné par le fait qu'il était a la 2e
personne du singulier : « ton trésor », comme on le voit chez Matthieu, alors que toute la péricope est a la 2e
personne du pluriel (Luc a veillé a I'narmoniser avec le reste). Ce logion a probablement été ajouté par I'auteur de

53



la source Q en raison du mot-crochet: trésor. En I'ajoutant comme conclusion a la péricope, I'auteur de la source Q
lui a donné une nouvelle signification : aprés avoir mis la priorité sur le trésor du ciel, le coeur s'orientera
forcément vers le ciel et en fera sa direction et le principe de son action.

31. Maitre de maison et voleur ; fidele serviteur se préparant a la venue du maitre

Matthieu

24, 43 Ekeino de ginoskete
hoti ei édei ho oikodespotés
poia phylake ho kleptés
erchetai, egrégorésen an

kai ouk

an eiasen diorychthénai

tén oikian autou.

24, 44 dia touto kai hymeis
ginesthe hetoimoi, hoti hé ou
dokeite hora ho huios tou
anthropou erchetai.

24, 45 Tis ara estin ho

pistos doulos kai phronimos
hon katestésen ho kyrios epi
tés oiketeias autou tou
dounai autois tén trophén en
kairo;

24, 46 makarios ho doulos
ekeinos hon elthon ho kyrios
autou heurései houtos
poiountae

24, 47 amén legd hymin hoti
epi pasin tois hyparchousin
autou katastései auton.

24, 48-49 ean de eipé

ho kakos doulos ekeinos en té
kardia autoue chronizei mou
ho kyrios, kai arxétai typtein
tous syndoulous autou, esthié
de kai piné meta

ton methyonton,

24, 50-51 héxei ho kyrios tou
doulou ekeinou en hémera hé

Luc

12, 39 touto de ginoskete hoti
ei édei ho oikodespotés

poia hora ho kleptés
erchetai, ouk

an aphéken diorychthénai
ton oikon autou.

12, 40 kai hymeis ginesthe
hetoimoi, hoti hé hora ou
dokeite ho huios tou
anthropou erchetai.

12, 41-42a Eipen de ho
Petrose kyrie, pros hémas tén
parabolén tautén legeis € kai
pros pantas; kai eipen ho
kyriose

12, 42b tis ara estin ho

pistos oikonomos

ho phronimos, hon katastései
ho kyrios epi

tés therapeias autou

tou didonai en kairo [to]
sitometrion;

12, 43 makarios ho doulos
ekeinos, hon elthon ho kyrios
autou heurései poiounta
houtos.

12, 44 aléthos legd hymin hoti
epi pasin tois hyparchousin
autou katastései auton.

12, 45 ean de eipé ho doulos
ekeinos en té kardia autoue
chronizei ho kyrios

mou erchesthai, kai arxétai
typtein tous paidas kai tas
paidiskas, esthiein te kai
pinein kai methyskesthai,

12, 46 héxei ho kyrios tou
doulou ekeinou en hémera hé

Matthieu

24, 43 "Puis cette chose-

la sachez que que s'il avait su
le maitre de maison a

quelle garde (de la nuit) le
voleur vient, il aurait veillé le
cas échéant et le cas échéant il
n'aurait pas permis étre percé
la maison de lui.

24, 44 C'est pourquoi aussi
vous-méme devenez préts, car
a I'neure que vous ne pensez
pas le fils de 'hnomme vient.

24, 45 Qui par conséquent est
le fidéle serviteur et sagace
qu'a établi le seigneur sur

la domesticité de lui pour
donner a eux la nourriture au
bon moment?

24, 46 Heureux le serviteur
celui-la que, étant venu le
seigneur de lui, il trouvera
ainsi faisant.

24, 47 Amen je dis a vous que
sur toutes les choses
possédant de lui il établira lui.

24, 48-49 Puis, s'il disait

le mauvais serviteur celui-la
dans le coeur de lui: 'll tarde de
moi le seigneur’, et qu'il
commence a frapper

les compagnons de service de
lui, puis qu'il mange

et qu'il boive avec ceux

étant ivres,

24, 50-51 il viendra le seigneur
du serviteur celui-la dans un

Luc

12, 39 "Puis, ceci sachez que
s'il avait sur le maitre de
maison a quelle heure le
voleur vient, le cas échéant il
n'aurait pas laissé étre percée
la maison de lui.

12, 40 Et vous-méme devenez
préts, car a I'heure que vous
ne pensez pas le fils de
I'homme vient".

12, 41-42a Puis il dit le Pierre:
"Seigneur, a |'adresse de nous
la parabole-la tu dis ou aussi a
I'adresse de tous?" Et dit le
Seigneur:

12, 42b "Qui par conséquent
est le fidéle intendant

le sagace qu'il établirale
seigneur sur la maisonnée de
lui pour donner au bon
moment [la] ration de blé?

12, 43 Heureux le serviteur
celui-la que, étant venu le
seigneur de lui, il trouvera
faisant ainsi.

12, 44 Vraiment je dis a vous
que sur toutes les choses
possédant de lui il établira lui.

12, 45 Puis, s'il disait le
serviteur celui-la dans le cceur
de lui: 'll tarde de seigneur de
moi a venir', et qu'il
commence a frapper

les servants et les servantes,

a manger comme aussi a boire
et as'enivrer.

12, 46 il viendra le seigneur du
serviteur celui-la dans un jour



ou prosdoka kai en hora hé ou
ginoskei, kai dichotomései
auton kai to meros autou
meta ton hypokriton théseie

ou prosdoka kai en hora hé ou
ginoskei, kai dichotomései
auton kai to meros autou
meta ton apiston thései.

jour qu'il n'attend pas et a une
heure qu'il ne connaft pas, et il
retranchera lui et la part de lui
avec les hypocrites il placera.

qu'il n'attend pas et a une
heure qu'il ne connaft pas, et il
retranchera lui et la part de lui
avec les infideles il placera."

ekei estai ho klauthmos kai ho
brygmos ton odonton.

La sera les pleurs et le
grincement des dents."

Commentaire

e  (Cette péricope nous présente deux paraboles que Luc a pris soin de séparer. Il y a d'abord la parabole de Mt 24, 43-44 || Lc
12, 39-40 centrée sur I'événement d'une maison qui a été cambriolée, et celle de Mt 24, 45-51 | | Lc 12, 42-46 centrée sur
un intendant qui regoit la responsabilité de la gouvernance d'une maisonnée pendant I'absence du maitre.

e  (Cette péricope qui provient de la source Q a été insérée dans des contextes différents chez Matthieu et Luc. Matthieu I'a
placée dans son discours eschatologique, alors que Jésus est a Jérusalem, quelques jours avant sa mort. Jésus vient
d'affirmer que nul ne connait le jour et I'heure de la venue du fils de I'hnomme, et donne I'exemple du déluge au temps de
Noé qui est arrivé sans qu'on doute de quoi que ce soit, avant d'exhorter a veiller. Ainsi, le contexte est celui d'une
catastrophe ou il faut éviter d'étre pris au dépourvu. Cette atmosphére se prolonge avec I'image du voleur dans notre
péricope. Luc a placé cette péricope dans une suite d'enseignements de Jésus alors qu'il est en marche vers Jérusalem, qu'il
atteindra seulement dix chapitres plus tard, ol est concentré I'héritage qu'il veut laisser a ses disciples sur la vie chrétienne.
Il vient de les exhorter (Lc 12, 35) a rester en tenue de travail et garder les lampes allumées pour accueillir le maitre au
retour des noces peu importe I'heure de la nuit. Des lors, la premiere parabole, méme si elle parle de voleur, est placée
dans le contexte positif du retour des noces du maitre.

e Danslasource Q, il est possible que la premiére parabole de Mt 24, 43-44 || Lc 12, 39-40 suivait immédiatement le texte
sur le trésor dans le ciel que le voleur ne peut ni percer ni voler, et donc la transition se faisait par les mots-crochets «
voleur », « percer » et « voler ». Que représente la figure du voleur de la parabole? On peut imaginer que la maison
représente sa propre personne, et donc I'action de « percer » ou « voler » renvoie a la mort physique. Dans ce cas, que
signifie le « devenez préts »? Comme |'auteur de la source Q parle du retour du fils de I'homme, il s'agit donc de faire face a
la figure du juge, et donc de présenter une vie orientée vers le chemin qu'il a proposé et d'avoir un bon trésor dans le ciel.
Matthieu a renforcé cette signification en insérant cette parabole dans son discours sur la fin des temps, décrivant le
jugement par la scéne ol deux personnes, exergant la méme activité, I'une est choisie et 'autre rejetée et en concluant: «
Veillez donc, car vous ne savez pas quel jour votre Seigneur va venir ». Pour montrer le lien de la parabole avec ce qui
précede, il lui ajoute « il aurait veillé ». Luc semble se contenter de reproduire tel quel le texte de la source Q. Mais
quelques versets plutot il a parlé du riche insenté a qui Dieu dit: « Insensé, cette nuit méme on te redemande ta vie, et ce
que tu as préparé, qui donc I'aura ? » (Lc 12, 20). Tout cela colore la parabole: nous sommes plus dans un contexte de mort
personnelle et de jugement individuel, et la fagon d'étre prét est de partager et donner ce qu'on a, alors que c'est encore
possible.

e Laparabole de Mt 24, 45-51 || Lc 12, 42-46 a une toute autre signification, car le point de départ est une responsabilité qui
a été confiée par le seigneur. L'utilisation par I'auteur de la source Q du titre de « seigneur » n’est pas innocent, car méme si
le terme peut désigner toute personne, comme notre terme moderne « monsieur » (« mon Seigneur » nous a donné « mon
sieur » qui nous a donné « monsieur »), il évoque le Christ ressuscité. Ainsi, pour 'auteur de la source Q, cette période, ol
le Seigneur est absent, est une période active pour les chrétiens, et non pas une période de relachement: chacun a sa tache
a exercer. Chez Matthieu, dans le contexte eschatologique ou il a inséré la parabole, I'accent est sur le jugement concernant
I'agir: celui qui a su faire la volonté du maitre sera promu, celui qui a mené une vie dissolue sera retranchée de la
communauté, bon seulement a rejoindre les hypocrites ou faux chrétiens. Luc, pour sa part, s'est permis de composer une
introduction a la parabole dans un dialogue entre Pierre et Jésus ou le chef des apotres demande si Jésus s'adresse a son
groupe particulier, aux responsables de |'Eglise. La parabole qui suit doit donc &tre comprise en ce sens. C'est ainsi que chez
Luc le serviteur devient un « intendant », une fonction que Paul se donne a lui-méme (1 Co 4, 1-2), que la lettre de Titre
attribut aux « épiscopes » (Tt 1, 7); d'aprés 1 P 4, 2, c'est ainsi que |'on considérait les différentes fonctions dans la
communauté chrétienne, comme un exercice d'intendance. Ainsi, la responsabilité confiée par le Seigneur ne s'exerce plus
vis-a-vis des « compagnons », i.e. des égaux, comme chez Matthieu, mais vis-a-vis des « servants » et « servantes », donc
des gens d'un rang subalterne. Chez Lucg, il s'agit donc d'une parabole a |I'adresse des responsables des communautés
chrétiennes les mettant en garde contre |'échec a exercer adéquatement leur responsabilité, a nourrir la foi des chrétiens,
auquel cas ils ne seront pas mieux que les non chrétiens, et donc devraient les rejoindre.

32. Ne vient pas apporter la paix mais I'épée ; divisions familiales
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Matthieu

10, 34 Mé nomiséte hoti élthon
balein eirénén epi tén géne ouk
élthon balein

eirénén alla machairan.

10, 35a élthon gar

10, 35b-36 dichasai anthropon
kata tou patros autou kai
thygatera kata tés métros
autés kai

nympheén kata tés pentheras
auteés, kai echthroi tou
anthropou hoi oikiakoi autou.

Commentaire

Luc

12, 51 dokeite hoti eirénén
paregenomén dounai en té
gé; ouchi, legd hymin, all’ &
diamerismon.

12, 52 esontai gar apo tou nyn
pente en heni oikd
diamemerismenoi, treis epi
dysin kai dyo epi trisin,

12, 53 diameristhésontai patér
epi huio kai huios epi patri,
meéter epi tén thygatera kai
thygatér epi tén métera,
penthera epi tén nymphén
autés kai

nymphé epi tén pentheran.

Matthieu

10, 34 Que vous ne croyiez
pas que je suis venu jeter une
paix sur la terre. Je ne suis pas
venu jeter une paix mais une
épée.

10, 35a Car je suis venu

10, 35b-36 séparer un homme
contre le pére de lui et une
fille contre la mere d'elle

et une bru contre la belle-
mere d'elle, et des ennemis de
I'homme (seront) les membres
de la famille de lui.

Luc

12, 51 Pensez-vous qu'une
paix je me suis présenté pour
donner a la terre? Non, je dis
a vous, mais plutot une
division.

12, 52 Car ils seront a partir du
maintenant cing dans une
seule maison ayant été
divisés, trois sur deux et deux
sur trois.

12, 53 Ils seront divisés un
pere sur un fils et un fils sur
un pere, une mere sur la
fille et une fille sur la mére,
une belle-mére sur la bru
d'elle et une bru sur la belle-
mere.

e (Cette péricope de la source Q comporte deux parties: d'abord un logion (Mt 10, 34 || Lc 12, 51) ou Jésus aurait affirmé que
ses actions et ses paroles seraient une source de division, forgant les gens a prendre position par rapport a lui, suivi d'un
exemple de division dans une famille (Mt 10, 35-36 | | Lc 12, 52-53), un exemple qui est tiré du prophéte Michée 7, 6.

o Cette péricope a été insérée dans deux contextes différents par Matthieu et Luc. Matthieu I'a insérée a la fin de son
discours missionnaire du ch. 10, apres avoir averti ses envoyés qu'ils connaitront la persécution et qu'ils auront a témoigner
devant les hommes. Dés lors, cette péricope signifie qu'ils n'ont pas a étre surpris, car c'est la nature méme de l'action et du
message de Jésus de créer une telle situation. Chez Luc cette péricope fait suite a la parabole sur l'intendant qui a la
responsabilité de nourrir les membres de la maison. Et pour assurer une bonne transition, Luc ajoute un logion ol Jésus
exprime la signification de sa mission, celle d'allumer un feu sur terre, i.e. ce feu purificateur qui révele les coeurs et qui
sera lié a son baptéme, i.e. a sa mort. Dés lors, notre péricope vient expliciter la signification de ce feu de I'Esprit, une force
transformatrice qui sera source de division, certains la refusant. Tout cela ne fait qu'accentuer les exigences de la
responsabilité confiée a l'intendant de la maison.

e Mt10,34 || Lc 12, 51: la formulation du logion de la source Q par Matthieu et Luc est assez semblable. Luc semble un peu
mieux respecter la formulation originelle de la source Q, alors que Matthieu emploie une structure qui lui est propre.
Comparons Mt 10, 34 et Mt 5, 17 (nous avons souligné les mots identiques).

Mt 10, 34

Mé nomiséte hoti
élthon balein eirénén epi tén
gén

ouk élthon balein
eirénén alla machairan.

Mt 5, 17

Mé nomiséte hoti
élthon katalysai ton nomon é
tous prophétase

ouk
élthon katalysai alla plérosai.

Mt 10, 34

Que vous ne croyiez pas que je

Mt 5,17

Que vous ne croyiez pas que je

suis venu jeter une paix sur la
terre.

Je ne suis pas venu jeter une
paix mais une épée.

suis venu abolir la Loi et les
Prophétes.

Je ne suis pas
venu abolir, mais accomplir.

e Parcontre, sur le plan du vocabulaire, Matthieu semble avoir mieux respecté le vocabulaire sémitique de la source Q avec
le verbe « jeter » (la paix) et le mot « épée ». Luc, en revanche a opéré certains changements : « je me suis présenté » au
lieu de « je suis venu », « donner » au lieu de « jeter », « division » au lieu de « épée ».

e Mt 10, 35-36 || Lc 12, 52-53 nous offre un exemple de division dans une maison. Cet exemple provient de Mi 7, 6.
Rappelons que le prophete dénonce la perversion au sein du peuple, notant que le fidele a disparu du pays et que les
conflits sont généralisés. Remarquons la similitude du vocabulaire avec le texte de la source Q.
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Texte grec de la Septante Traduction

dioti huios atimazei patera, Parce qu’un fils déshonore un pere,
thygatér epanastésetai epi tén métera une fille s’éléve sur la mére d’elle,
autes,

nymphé epi tén pentheran autés, la bru sur la belle-meére d’elle,

echthroi andros pantes hoi andres hoiento tous les hommes ennemis (sont) les
oiko autou. hommes ceux dans la maison de lui

e  Faisons quelques observations.

o

Reconnaissons d'abord que le contexte de Michée et celui dont parle la source Q n'est pas le méme; car celle-ci ne
parle pas d'une perversité généralisée, mais du conflit suscité par le fait que certains au sein d'une méme famille
prendront position pour Jésus, et d'autres contre lui;

Luc aurait le mieux respecté le vocabulaire de Michée, et donc probablement de la source Q, avec la

préposition epi (sur) pour exprimer I'antagonisme entre deux personnes (étre sur une autre personne exprime
I'idée d'un combat), alors que Matthieu a opté pour kata (qui décrit un mouvement de haut en bas, un peu la
méme idée que « sur », mais traduit habituellement par « contre »).

En Lc 12, 52, un texte qui n'est pas de la source Q, Luc a amplifié I'exemple en lui donnant d'abord une introduction
qu'il aurait composée (une expression comme « a partir du maintenant » [apo tou nyn] est typique de son style) et
ou il joue au mathématicien. Ainsi, la maison du conflit serait composée de cing personnes qu'il identifiera au
verset suivant: le fils, le pére, la mere qui joue également le réle de belle-mére, la fille et |la bru. Puis, il donne le
détail du conflit alors que trois personnes forment un groupe uni contre |'autre groupe de deux personnes. On
peut étre surpris de constater que Luc répéte le conflit deux sur trois, aprés la mention du conflit trois sur deux,
comme s'il pouvait y avoir une différence. Il est possible que I'intention de Luc est de montrer I'ampleur du conflit:
il ne s'agit pas simplement d'un groupe qui attaque I'autre groupe qui se contente de recevoir passivement
I'attaque; car les deux groupes sont actifs dans le conflit.

Mt 10, 35 || Lc 12, 53 présentent les personnages du conflit: fils contre pére, fille contre mére, bru ou belle-fille
contre belle-mére. On aura remarqué qu'a la suite du texte de Michée, c'est la personne la plus jeune qui est en
conflit contre la plus agée, et donc exprime la révolte contre une certaine forme d'autorité. Avec le regroupement
de Luc de trois contre deux, c'est le groupe des jeunes contre le groupe des vieux. Peut-on considérer cela comme
un écho des conflits religieux ou ce sont les plus jeunes qui se sont ouverts a |I'enseignement chrétien? Impossible
de le confirmer. Comme il I'a fait au verset précédent, Luc répéte les personnages qui s'opposent, c'est non
seulement pére contre fils, mais c'est aussi fils contre pere. Pourquoi? Comme nous l'avons fait remarquer, les
deux personnages du conflit sont actifs dans cet affrontement pour Luc. Et dans sa présentation du conflit, Luc
commence toujours par le plus vieux, peut-étre pour identifier d'abord la partie la plus coriace.

Dans la présentation des personnages du conflit, Matthieu est peut-étre celui qui respecte mieux le texte de la
source Q qui devait ressembler au texte de Mi 7, 6, et surtout contenir la mention finale de ennemis au sein de sa
famille, une mention que Luc a éliminée sans doute parce qu'elle brouillait le bel ordre arithmétique qu'il voyait
dans le conflit.

33. La capacité d'interpréter les signes météorologiques devrait permettre d'interpréter les temps présents

Matthieu Luc Matthieu Luc
16, 2 ho de apokritheis eipen 12, 54 Elegen de kai tois 16, 3 Puis, lui, ayant répondu, 12, 54 Puis, il disait aussi aux
autoise opsias ochloise hotan idéte [tén] il dit a eux: "Un soir étant foules, "Quand vous verriez
genomeneés legetee eudia, nephelén anatellousan epi arrivé, vous dites: 'Beau [le] nuage se levant sur un
pyrrazei gar ho ouranose dysmon, eutheos legete hoti temps, car il est rougeoyantle  couchant, aussitot vous
ombros erchetai, kai ginetai ciel'. dites qu'une pluie vient et ¢ca
houtose advient ainsi.
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12, 55 Et quand un vent du
sud soufflant, vous dites
gu'une chaleur sera, et ¢a
advient.

12, 55 kai hotan noton
pneonta, legete hoti kauson
estai, kai ginetai.

16, 3a Et tot le matin:
'Aujourd'hui tempéte, car est
rougeoyant étant sombre le
ciel.'

16, 3a kai proie semeron
cheimon, pyrrazei gar
stygnazon ho ouranos.

12, 56 Hypocrites, le visage de
la terre et du ciel vous savez
reconnaitre, puis le

temps celui-la

comment ne savez-

Vous pas reconnaitre?"

16, 3b D'une part, le visage du
ciel vous savez discerner, mais
d'autre part, les

signes des temps vous n'étes p
as capable?

12, 56 hypokritai, to prosopon
tés gés kai tou ouranou oidate
dokimazein, ton kairon de
touton pos ouk oidate
dokimazein;

16, 3b to men prosopon tou
ouranou ginoskete diakrinein,
ta de

sémeia ton kairon ou dynasthe

’

Commentaire

e Lapremiére chose qui attire I'attention dans cet ensemble est le peu de mots communs. On comprend que le texte de
Matthieu et celui de Luc énumere les observations météorologiques que peut faire un paysan palestinien pour anticiper le
temps qu'il fera: chez Matthieu, la prévision météorologique est basée sur la couleur du ciel soit le soir, soit le matin, alors
que chez Luc elle est basée sur la présence de nuages a l'ouest ou la direction du vent. Le seul véritable point commun des
textes de Matthieu et Luc est le reproche de Jésus mettant en contraste la capacité des gens de discerner le temps qu'il fera
et leur incapacité de reconnaitre la signification de I'action et de la prédication de Jésus. Bref, si Matthieu et Luc présentent
la méme idée, leur formulation a peu de points communs. Comment expliquer ce fait?

o Un premier indice nous vient de la critique textuelle: le texte de Mt 16, 2b-3 est absent d'importants manuscrits
comme les codex Vaticanus (4e s.) et Sinaiticus (4e s.) et de plusieurs traductions syriaques (3e/4e s.) et coptes (3e
s.), et absent des textes d'Origene. M.E. Boismard (op. cit., p. 240) croit qu'il s'agit de I'ajout d'un scribe, et de fait
le récit de Matthieu se poursuit de maniere fluide en omettant ce passage.

o Le moins que nous puissions dire est que nous ne sommes pas devant un texte de la source Q, et donc il est normal
de trouver peu de points communs entre le texte de Matthieu et celui de Luc.

o Il est évident que nous sommes devant une addition tardive au texte de I'évangile de Matthieu. Cela ne signifie pas
pour autant que le texte est une pure invention. Car méme en admettant I'oeuvre d'un scribe, il est coutume que
les scribes tentent d'harmoniser les évangiles. Or le texte de Matthieu n'est pas une copie de Luc. La source de
|'addition pourrait provenir d'une tradition ancienne semblable a ce qu'on trouve chez Luc, mais qui a une histoire
indépendante.

e Méme en reconnaissant que le texte Matthieu est une addition tardive, soit du rédacteur final de |'évangile, soit d'un scribe
guelconque, il faut reconnaitre que leur insertion dans des contextes différents chez Matthieu et Luc colore leur
signification. Ainsi, chez Matthieu, Jésus vient de nourrir la foule pour la 2e fois, et les Pharisiens ainsi que les Sadducéens,
toujours incrédules, tendent un piege a Jésus et lui demandent un signe qui vienne du ciel. Nous sommes dans une
atmosphére de controverse et la réponse de Jésus a quelque chose d'ironique: vous savez lire les signes de la nature pour
prévoir la météo, mais vous étes incapables de lire les signes clairs de ma mission. En revanche, Luc utilise cette péricope
pour introduire une nouvelle séquence d'événements (« il dit encore aux foules ») axée sur I'importance de bien juger
chaque situation et de I'urgence de bien réagir face aux différents événements: si on est convoqué en cour, il vaut mieux
s'entendre au plus vite avec son adversaire (Lc 12, 57-59); il faut interpréter certaines catastrophes (le massacre des
Galiléens par Pilate et I'écroulement de la tour de Siloé) comme un appel urgent a la conversion (Lc 13, 1-5); la parabole du
figuier est un rappel que nous sommes dans une période de derniere chance avant le jugement (Lc 13, 6-9). Ainsi, notre
péricope devient une exhortation a la foule a bien utiliser leur capacité de discernement devant ce que Jésus fait et
enseigne, et devant les événements de leur vie.

34. Régler avant de se présenter devant le magistrat

Matthieu

5, 25 isthi eunoon to antidiko
sou tachy, heds hotou ei met’
autou en té hodo, mépote

se parado ho antidikos to krité

Luc

12, 58 hos gar hypageis
meta tou antidikou sou ep’
archonta, en té hodo dos
ergasian apéllachthai ap’

Matthieu

5, 25 Sois étant d'accord

avec l'adversaire de

toi rapidement, pendant (le
temps) que tu es avec lui dans
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Luc

12, 58 Car alors que tu vas
avec l'adversaire de toi sur un
magistrat, dans le

chemin donne une effort



kai ho krités to hypéreté
kai eis phylakén bléthésée

5, 26 amén lego soi, ou mé
exelthés ekeithen,
heds an apodos

autou, mépote katasyré se pro
s ton kritén, kai ho krités se
paradosei to praktori, kai ho
praktor se balei eis phylakén.

12, 5 leg0 soi, ou mé exelthés
ekeithen, heos kai to
eschaton lepton apodos.

le chemin, de peur que

toi qu'il livre I'adversaire au
juge et le juge au garde et en
prison tu seras jeté.

5, 26 Amen, je dis a toi, non tu
ne sortiras pas de la jusqu'a ce
que le cas échéant tu aies

d'étre délivré a partir de

lui, de peur qu'il traine de
force toi vers le juge, et le
judge toi il livrera I'exécuteur
et I'exécuteur toi il jettera en
prison.

12, 59 Je dis a toi, non tu ne
sortiras pas de la
jusqu'a méme le

ton eschaton kodrantén.

restitué le dernier quadrant. dernier lepte tu aies restitué.

Commentaire

Cette péricope de la source Q reflete la sagesse pratique populaire dans le judaisme, comme en témoigne le livre des
Proverbes 17, 14 :

C’est ouvrir une digue qu’entamer un proces; avant qu’il ne s’engage, désiste-toi.

Si elle releve d’une tradition ancienne et est un écho de la pensée de Jésus, quelle signification a-t-elle? On peut penser que
Jésus n’a pas voulu donner une simple parole de sagesse pratique, d’autant plus qu’il y a une forme d’urgence («
rapidement »). Dans la pensée juive, les autres membres de la communauté sont des « fréres », et cela inclut les
adversaires. Or, Jésus a préché I'arrivée du regne de Dieu, et donc de son intervention, ce qui inclut également son
jugement. On ne peut se présenter a ce jugement sans étre totalement réconcilié avec ses freres. Il est donc probable qu’on
doit lire cette exhortation transmise par la source Q dans un contexte eschatologique : face au jugement final, il est urgent
d’étre en bons termes avec ses freres, sinon ils témoigneront contre nous.

Matthieu et Luc ont inséré cette péricope dans des contextes tout a fait différents. Matthieu I’a placée dans son sermon sur
la montagne, aprés un appel a dépasser le commandement de ne pas tuer en refusant de se mettre en colére contre son
frére, de I'appeler « imbécile » ou « fou ». Puis, vient la régle : « Quand donc tu vas présenter ton offrande a I'autel, si la tu
te souviens que ton frere a quelque chose contre toi, laisse la ton offrande, devant I'autel, et va d’abord te réconcilier avec
ton frére ; viens alors présenter ton offrande » (Mt 5, 23-24). Ainsi, notre péricope devient un exemple de réconciliation
avec son frere, afin d’étre en mesure de présenter son offrande a Dieu. Cette réconciliation a donc une dimension morale
et religieuse. Chez Luc, la péricope fait suite a I'appel de Jésus a bien juger chaque situation et a bien réagir face aux
différents événements de la vie, comme I'agriculteur qui sait discerner le temps qu’il fera. Pour bien s’assurer que son
lecteur utilise ce critere d’interprétation, il introduit ainsi notre péricope : « Pourquoi aussi ne jugez-vous pas par vous-
mémes de ce qui est juste ? » (Lc 12, 57). Puis, cette péricope sera suivie de la présentation de deux catastrophes, le
massacre des Galiléens par Pilate et I'écroulement de la tour de Siloé, qui doivent étre interprétées comme un appel ala
conversion. Ainsi, le conflit avec un adversaire dans notre péricope doit étre interprété comme un appel a changer son
attitude alors qu’il est encore temps. L'urgence est imposée par la perspective du jugement final.

C'est Matthieu qui semble respecter le mieux la formulation de la source Q, a I'exception de « Amen » typique de son
évangile. Luc a actualisé la formulation en fonction de son vocabulaire et de son milieu grec : « magistrat » et « exécuteur »,
des termes techniques de I'administration gréco-romaine, « donner effort », i.e. faire effort, « d'étre délivré de », i.e. « d’en
finir avec », et I'utilisation de « lepte » comme monnaie, plus correcte en grec que le latin « quadrant ».

35. Royaume des cieux/Dieu comme la graine de moutarde ; comme le levain que la femme met dans la farine

Matthieu Luc Matthieu Luc
13, 31a 13, 18 Elegen oune 13, 31a Une 13, 18 Il disait donc: "A
Allén parabolén parethéken tini homoia estin hé basileia autre parabole il mit de I'avant  quoi comparable est le
autois legone tou theou kai tini homoidso a eux disant: royaume de Dieu et a quoi le

auten; comparerai-je?
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13, 31b-32 homoia estin hé
basileia ton ouranon kokko

13, 19 homoia estin kokko
sinapeos, hon labon

sinapeds, hon labon
anthropos espeiren en to agro

autoue ho mikroteron men
estin panton ton

spermaton, hotan de auxéthé
meizon ton lachanon estin

kai ginetai dendron, hoste elth
ein ta peteina tou

ouranou kai kataskénoun en
tois kladois autou.

13, 33a Allén parabolén
elalésen autoise

13, 33b homoia estin hé
basileia ton ouranon zymé,
hén labousa gyné enekrypsen
eis aleurou sata tria heds hou
ezymothé holon.

Commentaire

anthropos ebalen eis képon
heautou, kai éyxésen kai
egeneto eis dendron, kai ta
peteina tou ouranou
kateskéndsen en tois kladois

13, 31b-32 "Comparable est le
royaume des cieux a une
graine gu'ayant pris un
homme a semé dans le champ
de lui. D'une part, la plus
petite elle est de toutes les

13, 19 Comparable il est a une
graine de moutarde qu'ayant
pris un homme, il jeta vers
jardin de lui, et elle s'accrut
et devint vers un arbre, et les
oiseaux du ciel

semences, d'autre

autou.

13, 20 Kai palin eipene tini
homoioso tén basileian tou
theou;

13, 21 homoia estin zymg, hén
labousa gyné [en]ekrypsen eis
aleurou sata tria heds hou
ezymothé holon.

part, quand elle s'est accru, pl
us grande des plantes
potageéres elle est

et elle devient un arbre, au
point de venir |les oiseaux du
ciel et de s'abriter dans

les branches de lui."

13, 33a Une autre parabole il
parla a eux:

13, 33b "Comparable est le
royaume des cieux a du levain,
qu'ayant pris une femme elle a
caché dans une farine trois
mesures jusqu'a cela fut pétri
tout entier avec le levain."

s'abritérent dans
les branches de lui."

13, 20 Et de nouveau il dit: "A
quoi comparerai-je le royaume
de Dieu?

13, 21 Comparable il est a du
levain, qu'ayant pris une
femme elle a caché dans une
farine trois mesures jusqu'a
cela fut pétri tout entier avec
du levain."

o Cette péricope de la source Q contient deux paraboles pour faire comprendre ce qu’est le royaume de Dieu, I'une ayant un
homme comme sujet, I'autre une femme. Les deux paraboles ont la méme structure qui ressemble a ceci :

Lc 13,19
Il est semblable
a une graine de moutarde
qu’un homme
ayant pris, a jeté

dans son jardin,

etil agrandi et il est

devenu un arbre

Lc13, 21
Il est semblable
a du levain
qu'une femme
ayant pris, a caché

dans trois mesures de
farine

jusqu’a ce que le tout ait
levé

e La pointe de la parabole est le contraste entre le début, qui apparait petit et humble, et la fin, qui est immense et
extraordinaire. Ainsi, le royaume de Dieu, malgré son début humble et presqu’invisible aura une fin éclatante. C'est donc un
appel a la confiance que le royaume de Dieu, malgré les apparences, fait son chemin et réussira.

e On auraremarqué les nombreux mots soulignés dans la parabole de la graine de moutarde. C’est I'indication de paralléles
avec ce qu’on trouve dans I'évangile de Marc. Qu’est-ce a dire? La parabole de la graine de moutarde est connue sous deux
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traditions, celle reflétée par Marc (que M.E. Boismard, op. cit., p. 192-193 attribue au document A), et celle reflétée par la
source Q. Chacune a son histoire propre. Voici ce que propose Boismard.

o Luc est celui qui respecte le mieux la formulation de la source Q. Cependant la parabole de la graine de moutarde
s’arrétait avant la mention des oiseaux, qui apparait comme un ajout, en nous basant sur le parallele des deux
paraboles présenté plus haut ol I'ajout des oiseaux briserait I'équilibre d'ensemble.

o Ledocument A, qui est I'une des sources de Marc, contenait également une version de la parabole de la graine de
moutarde, et elle se terminait par une évocation d’Ez 17, 22-24 ou la restauration du peuple de Dieu, sous
I'impulsion de son roi, est comparée a un cédre nouvellement planté, et le texte se termine ainsi : « Il portera des
rameaux, produira du fruit, deviendra un cédre magnifique. Toutes sortes d’oiseaux y demeureront, ils
demeureront a I'ombre de ses branches ». C'est le théme de ce qui est petit qui devient grand sous I'action de
Dieu, et I'image des oiseaux est celle des peuples de la terre qui viennent trouver protection a son ombre. Ce texte
du document A devait a I'origine probablement avoir la forme suivante :

Il est comme une graine de moutarde qui, quand elle est semée sur la terre, monte et fait de grandes branches en
sorte que les oiseaux du ciel peuvent s’abriter sous son ombre.

o L'auteur de la premiére édition de I’évangile de Matthieu (appelé Mt-intermédiaire), qui connaissait a la fois la
source Q et le document A, a décidé de modifier la source Q pour y ajouter la mention des oiseaux du ciel dont
parlait ce document A. Mais au lieu de copier la version du document A inspirée d’'Ez 17, 22-24, il lui a préféré Dn
4,7-9 (LXX : Dn 4, 10-12) : c’est le récit d’un arbre qui devient immense, image du royaume de Nabuchodonosor, et
qui se termine ainsi : « et dans ses branches s’abritaient les oiseaux du ciel ». On aura noté qu’on ne parle pas ici
de s’abriter sous 'ombre des branches, mais simplement de s’abriter dans ses branches. C'est cette version de la
source Q avec I'addition du Mt-intermédiaire que Luc présente.

o Le document A a été aussi repris dans une premiére édition de I'évangile de Marc (appelée Mc-intermédiaire).
Mais comme l'auditoire n’était plus celui du monde paysan de Galilée, 'auteur a senti le besoin d’expliquer la
parabole pour un milieu urbain qui ne connaissait peut-étre pas ce qu’est une graine de moutarde. Alors il fait
deux ajouts : « elle est la plus petite de toutes les semences », et « elle est la plus grande des plantes potagéres »;
cela lui permet de s’assurer qu’on comprend le contraste entre le point de départ et le point d’arrivée.

o Enfin, le rédacteur final de I’évangile de Matthieu, responsable du texte que nous avons sous les yeux, a repris le
texte du Mt-intermédiaire, mais, connaissant également le texte du Mc-intermédiaire, il a créé une synthese, tout
en modifiant les termes trop sémitiques : ainsi « jeter » (vers les jardin) est devenu « semer », ou encore « devint
vers un arbre » est devenu simplement « devient un arbre », ou encore la conjonction « et » (les oiseaux du ciel)
est devenu « au point de venir » (les oiseaux du ciel).

On peut étre hésitant devant le nombre d’hypotheses de la proposition de Boismard, mais elle a le mérite d’expliquer un
certain nombre de choses : les similitudes avec I'évangile de Marc, en particulier chez Matthieu, et en méme temps la
différence dans le comportement des oiseaux du ciel, aussi toutes les différences entre la version de Luc et celle de
Matthieu, et enfin, dans le texte de Marc certaines redondances (on a deux fois « sur la terre » et deux fois « et quand elle
est semée ») qui sont habituellement le signe d’ajouts ultérieurs.

e Cette péricope de Matthieu et Luc a été placée dans deux contextes différents. Matthieu |’a insérée dans son discours en
paraboles ol sont regroupées la plupart des paraboles de Jésus. Elle vient aprées la parabole de I'ivraie ou un ennemi vient
perturber le travail du fermier, et donc introduit une note d’optimisme : rien n’empéchera le royaume de se déployer dans
toute sa splendeur. Luc, pour sa part, I'a insérée dans cette séquence ol Jésus est en route pour Jérusalem, apres la
guérison d’une femme courbée dans une synagogue le jour du sabbat (Lc 13, 10-17), ce qui suscite une controverse : les
adversaires de Jésus sont couverts de honte aprés la réplique de Jésus a leurs protestations, tandis que la foule se réjouit
des merveilles qu’elle voit. Dans ce contexte, les deux paraboles de la graine de moutarde et du levain dans la pate
viennent dévoiler le mystere a l’ceuvre : ce qu’on a observé a la synagogue est le signe que le dynamisme du royaume est a
I’ceuvre et atteindra bientot sa pleine stature.

36. Porte étroite par laquelle peu entreront ; maitre de maison refusant ceux qui frappent ; personnes venant de toutes les
directions pour entrer dans le royaume des cieux/Dieu

Matthieu Luc Matthieu Luc
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7, 13-14 Eiselthate dia tés
stenés pylése hoti plateia hé
pylé kai eurychoros hé hodos
hé apagousa eis tén apoleian
kai polloi eisin

hoi eiserchomenoi di’ autése
hoti stené hé pylé kai
tethlimmeneé hé hodos he
apagousa eis tén zoen kai
oligoi eisin hoi heuriskontes
auten.

[25, 10b-12 ...kai hai hetoimoi
eisélthon met’ autou eis tous
gamous kai ekleisthé hé thyra.
hysteron de erchontai kai hai
loipai

parthenoi legousaie kyrie kyrie
, anoixon hémin. ho

de apokritheis eipen® amén
legd hymin, ouk oida hymas.]

7, 22 polloi erousin moi en
ekeiné té hemerae kyrie kyrie,
ou to so onomati
eprophéteusamen, kai to so
onomati daimonia
exebalomen, kai tdo s6 onomati
dynameis pollas epoiésamen;

7, 23 kai tote homologéso
autois hoti oudepote

egnon hymase apochoreite ap’
emou hoi ergazomenoi

tén anomian.

[8, 12 hoi de huioi tés basileias
ekbléthésontai eis to skotos to
exoterone ekei estai ho
klauthmos kai ho brygmos ton
odonton.]

[8, 11 legd de hymin hoti
polloi apo anatolon kai
dysmon héxousin kai
anaklithésontai meta Abraam
kai Isaak kai lakob en té
basileia ton ouranon,]

13,24

agonizesthe eiselthein dia tés
stenés thyras, hoti polloi, legd
hymin, zétésousin eiselthein
kai ouk ischysousin.

13, 25 aph’ hou an egerthé ho
oikodespotés kai apokleisé
tén thyran kai arxésthe exo
hestanai kai krouein tén
thyran legontese kyrie,
anoixon hémin, kai apokritheis
erei hymine ouk oida

hymas pothen este.

13, 26 tote arxesthe legeine
ephagomen endpion sou kai
epiomen kai en tais plateiais
hémon edidaxase

13, 27 kai erei legon

hymine ouk oida [hymas]
pothen estee apostéte ap’
emou pantes ergatai adikias.

13, 28a ekei estai ho
klauthmos kai ho brygmos ton
odonton,

13, 28b-29 hotan

opsésthe Abraam kai Isaak kai
lakob kai pantas tous
prophétas en té basileia tou
theou, hymas de
ekballomenous exo.

kai héxousin apo anatolon kai
dysmon kai apo borra kai
notou kai anaklithésontai en
té basileia tou theou.

7, 13-14 "Entrez a travers
I'étroite porte, car large la
porte et spacieux le chemin
celui emmenant vers la
perdition et nombreux sont
ceux entrant a travers elle. Car
étroite la porte et ayant été
resserré le chemin celui
emmenant vers la vie et peu
sont ceux trouvant elle.

[25, 10b-12 ...et celles prétes
entrérent avec lui dans les
noces et

fut fermé completement I'entr
ée. Puis, finalement arrivent
aussi les autres vierges

en disant: "Seigneur,

seigneur, ouvre a nous. Puis,
lui ayant répondu il dit: "Amen
je dis a vous, je ne sais pas
vous."]

7, 22 Nombreux diront a moi
en ce jour-la: 'Seigneur,
Seigneur, n'est-ce pas en ton
nom gue nous avons
prophétisé, et en ton nom des
démons nous avons expulsés,
et en ton nom des actes de
puissance nombreux nous
avons faits?'

7, 23 Et alors je professerai a
eux que jamais je n'ai connu
eux. Ecartez-vous a partir de
moi les oeuvrant de l'injustice.

[8, 12 Puis, les fils du royaume
seront expulsés vers la
ténebre I'extérieure. La sera le
pleur et le grincement des
dents.]

[8, 11 Puis, je dis a vous que
nombreux a partir d'orient et
d'occident viendront et
s'assiéront a

table avec Abraham et Isaac et
Jacob dans le royaume des
cieux.]

13, 24 "Luttez pour entrer a
travers |'étroite entrée,

car nombreux, je dis a vous,
chercheront a entrer et ils ne
pourront pas.

13, 25 A partir de ce que le cas
échéant se leve de maitre de
maison et qu'il ferme
I'entrée et que vous
commenciez dehors a (vous)
tenir et frapper

I'entrée disant: 'Seigneur,
ouvre a nous,' et ayant
répondu il dira a vous: 'Je ne
sais pas vous d'olu vous étes.

13, 26 Alors vous
commencerez a dire: 'Nous
avons mangé devant toi et
avons bu et dans les grand-
rues de nous tu as enseigné.'

13, 27 Etil dira disant a vous:
'Je ne sais pas [vous] d'ou vous
étes. Eloignez-vous a partir de
moi tous ouvriers d'injustice.

13, 28a La sera le pleur et le
grincement des dents,

13, 28b-29 quand vous
verrez Abraham et Isaac et
Jacob et tous les

prophétes dans le royaume
de Dieu, puis vous étant
expulsé dehors. Et ils
viendront a partir d'orient et
d'occident et a partir du nord
et du sud et ils s'assiéront a
table dans le royaume

de Dieu.



Commentaire

e Cette péricope de la source Q contient en fait quatre logia qui sont réunis ensemble chez Luc, mais qu'on retrouve chez
Matthieu dans quatre lieux différents: Mt 7, 13-14 || Lc 13, 24 (la porte étroite); Mt 25, 10b-12 | | Lc 13, 25 (Seigneur,
ouvre-nous); Mt 7, 22-23 | | Lc 13, 26-27 (nous avons mangé avec toi); Mt 8, 11-12 || Lc 13, 28-29 (ils viendront d'orient et
d'occident). Regardons individuellement chaque logion.

e Mt7,13-14 || Lc 13, 24 (la porte étroite). Comme en témoigne la version de Luc, le theme de la porte étroite est introduite
par une question: « Seigneur, n’y aura-t-il que peu de gens qui seront sauvés ? ». C'était une question débattue dans les
milieux rabbiniques. Pour un Juif, seuls ceux appartenant au peuple juif pouvaient étre sauvés, et rare étaient les paiens qui
pouvaient I'étre. Aussi, la question sur le salut signifie ceci: combien parmi les Juifs seront sauvés. D'ailleurs les autres logia
de la péricope assument que nous sommes dans un milieu juif: nous avons mangé et bu avec toi. La réponse de Jésus laisse
entendre que I'entrée dans le royaume est difficile, mais sans répondre directement a la question du nombre. La difficulté
vient de I'étroitesse de la porte, sans doute une allusion aux criteres d'entrée. On notera que le terme « entrée » (thyra)
désigne la maison, une référence au banquet eschatologique, image du royaume.

Chez Mt 7, 13-14, la question sur le nombre de personnes qui seront sauvées est absente. Matthieu a placé ce logion dans
le sermon sur la montagne de Jésus, aprés que Jésus eut résumé ainsi la Bible hébraique, appelée la Loi et les Prophétes, un
écho du Traité des deux voies : « Ainsi, tout ce que vous voulez que les hommes fassent pour vous, faites-le vous-mémes
pour eux : c’'est la Loi et les Prophetes ». Dés lors le chemin étroit est précisé par cette regle d'or de I'éthique juive, une
régle qui se veut universelle. Mais alors que la source Q fait référence a I'entrée a la maison du banquet eschatologique,
Matthieu (le Mt-intermédiaire, selon Boismard) modifie ce théme en parlant de la « porte » (pylé) d'une ville, vers laquelle
mene une route difficile; I'accent est donc sur I'agir de tous les jours. De plus, il semble étre influencé par le Traité des deux
voies qui était connu a I'époque de Jésus, et donc dans cette ligne ajoute les phrases suivantes: « car large est la porte et
spacieux le chemin qui mene vers la perdition... étroite est la porte et resserré le chemin menant vers la vie ». Nous
sommes dans une tradition sapientielle qui s'adresse a toute I'humanité.

e Mt 25,10b-12 || Lc 13, 25 (Seigneur, ouvre-nous). Méme si ce logion parle encore de « entrée », le theme a changé: il ne
s'agit plus des criteres de I'entrée dans le banquet eschatologique, mais d'une entrée fermée. Chez Luc, la figure du maitre
de maison désigne Jésus. Et le theme est celui du temps limité accordé au peuple Juif pour discerner I'envoyé de Dieu, un
théme connu dans le Judaisme. Une fois le temps passé, il sera trop tard (voir Pr 1, 9; Os 5, 6), I'entrée sera fermée. Il s'agit
probablement d'une allusion au ministére de Jésus, une période ou il était possible d'accueillir son message, une période
qui s'est terminée avec sa mort. Luc dans les versets précédents a beaucoup insisté sur cette période de discernement en
commengant avec I'image du fermier qui discerne le temps qu'il fera, qui s'est poursuivi avec I'image de celui qui discerne
gue c'est maintenant le temps de régler le conflit avec I'adversaire avant de faire face au juge, que c'est maintenant le
temps de se convertir avant que n'arrivent des catastrophes comme celle subie par ceux que Pilate a massacrés ou sur qui
la tour de Siloé est tombée, et enfin I'image du figuier stérile a qui on donne une derniéere chance avant de le couper. Dans
notre logion, on aura noté |'expression « Je ne sais pas d'olu vous étes », une expression sémitique pour exprimer la
connaissance qu'on a de quelqu'un. Ainsi, le temps avant I'échéance finale est un temps ou se construit la relation avec
Jésus, et donc l'identité chrétienne. Et pour 'auteur de la source Q, ce temps est limité, d'ou |'urgence d'agir. Ce logion,
placé apres le théeme de I'entrée étroite, prend alors la couleur d'un critére d'entrée dans le royaume: celui de la relation
avec Jésus.

Chez Matthieu, les éléments de ce logion furent placés dans la parabole des dix vierges (Mt 25, 1-13) qui appartient au
dicours eschatologique de Jésus. Cette parabole serait une composition du rédacteur final de I'évangile de Matthieu. Elle
oppose des femmes « avisés » a des femmes « folles », un theme typique de la tradition sapientielle. Or, dans cette
tradition, la personne avisée est celle qui demeure a |'écoute de la Sagesse, i.e. la Loi, et la met en pratique. Dans la
parabole des 10 vierges, le reproche aux cing vierges folles n'est pas de ne pas avoir veillé, car les vierges avisées étaient
également endormies a l'arrivée de I'époux, mais de ne pas avoir de provision d'huile: dans la tradition sapientiale cela se
traduit par ne pas avoir fait la volonté de Dieu, un peu a la maniére dont on se construit un capital. La conclusion confirme
ce point, car la phrase « je ne sais pas qui vous étes » apparait également dans le sermon sur la montagne (voir Mt 7, 23) et
est liée a cette autre phrase: « Il ne suffit pas de me dire : 'Seigneur, Seigneur !' pour entrer dans le Royaume des cieux ; il
faut faire la volonté de mon Pere qui est aux cieux ». Ainsi, les vierges folles sont rejetées pour n'avoir pas fait la volonté de
Dieu, et donc sur la base de leur agir, un theme typiquement matthéen.
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Mt 7, 22-23 || Lc 13, 26-27 (nous avons mangé avec toi). Nous sommes devant un theme connu du Judaisme ou certains
s'imaginaient qu'il suffisait d'étre de la race d'Abraham pour étre assuré de son salut. Selon Rabbi Meir « Peut étre tenu
pour un fils du monde a venir (= le royaume) celui qui habite dans le pays d'Israél, parle la langue sainte, et lit matin et soir
la priere du Shema ». C'est un theme qui revient souvent dans la source Q et |'attitude est vivement dénoncée : cette
attitude est dénoncée par Jean-Baptiste (Lc 3, 7-8), par Jésus dans ses invectives contre les villes de Chorazin, Bethsaida et
Capharnaiim (Lc 10, 13-15). Cette dénonciation apparait également ici dans notre logion. Chez Luc, le public visé semble
étre d'abord les concitoyens de Jésus qui I'ont fréquenté, ont partagé ses repas, ont entendu son enseignement. Mais
I'auteur de la source Q semble aussi viser les chrétiens qui ont été baptisés, ont participé a I'eucharistie et ont recu une
catéchése. La conclusion est claire: il ne suffit pas d'étre membre d'un peuple ou d'une communauté pour étre disciple de
Jésus, il faut marcher dans ses pas. La phrase: « Je ne sais pas d'ol vous étes. Eloignez-vous de moi vous tous ouvriers
d'injustice » affirme que Jésus ne peut reconnaitre quelqu'un comme disciple s'il n'agit pas comme lui.

Chez Matthieu, ce logion a été placé dans le sermon sur la montagne, et sert d'introduction a la parabole ol un homme
construit sa maison sur le roc, et I'autre sur le sable, image de la personne qui met en pratique ou non les paroles de Jésus.
Si la conclusion est semblable a ce qu'on trouve chez Luc (Jésus ne reconnaitra pas comme siens ceux qui n'ont pas mis en
pratique son enseignement), I'image de la familiarité avec Jésus est différente. Matthieu s'est éloigné de I'image des
compatriotes juifs de Jésus qu'on trouvait dans la source Q, et que reprend Luc, pour opter pour l'image explicite des
apotres qui ont accompagné Jésus, émettant des prophéties, guérissant, faisant des exorcismes, et une image qui
représente des fonctions importantes dans I'église primitive. Ainsi, Matthieu est beaucoup plus clair et incisif dans sa
dénonciation.

Mt 8, 11-12 || Lc 13, 28-29 (ils viendront d'orient et d'occident). Chez Luc, et probablement dans la source Q que Luc
semble assez bien respecter, ce logion apparait comme une conclusion de tout ce qui vient d'étre dit:

e ['entrée dans le royaume est une entrée étroite, ce qui signifie que beaucoup ne pourront pasy accéder;

e  parmi ceux qui ne pourront pas y accéder, il y a d'abord les Juifs qui n'ont pas reconnu a temps lors du ministere de
Jésus qu'il était I'envoyé de Dieu, et maintenant tous ceux qui ont acceés a son enseignement et ne donne aucune
suite a temps, avant leur mort;

e  parmi ceux qui ne pourront pas y accéder, il a les compatriotes juifs de Jésus qui ont eu la chance de le fréquenter
et d'entendre son enseignement, mais n'ont rien fait de son enseignement; mais les chrétiens peuvent se sentir
visés, eux qui fréquentent I'eucharistie et recoivent une catéchese, si cela ne se traduit pas concréetement dans leur
vie.

Ainsi, beaucoup se rendront compte trop tard de leur faute et seront en deuil en se voyant expulsés du royaume. Est-ce un
échec complet? Non, car les non-Juifs seront conviés a ce grand banquet du royaume. C'est donc sur une note optimiste
gue se termine cette péricope. Et pour l'auditoire grec de Luc, c'est une justification de leur appartenance a ce nouveau
peuple de Dieu.

Matthieu a placé de logion comme conclusion au récit de guérison du serviteur du centurion de Capharnaiim (Mt 8, 5-13).
Rappelons que le centurion est un paien dont la foi émerveille Jésus. Alors la foi du centurion est mise en contraste avec
I'incrédulité des Juifs (« chez personne en Israél je n’ai trouvé une telle foi »). Matthieu présente alors le centurion comme
I'image de tous ceux qui « viendront du levant et du couchant prendre place au festin avec Abraham, Isaac et Jacob dans le
Royaume des cieux », en contraste avec les Juifs, « les héritiers du Royaume », qui seront jetés dans les ténébres du dehors.

37. Jérusalem tue les prophétes, doit bénir celui qui vient au nom du Seigneur

Matthieu

23, 37 lerousalém lerousalém,
hé apokteinousa tous
prophétas kai lithobolousa
tous apestalmenous pros
autén, posakis éthelésa
episynagagein ta tekna sou,
hon tropon

ornis episynagei ta nossia

Luc

13, 34 lerousalém lerousaléem,
hé apokteinousa tous
prophétas kai lithobolousa
tous apestalmenous pros
autén, posakis éthelésa
episynaxai ta tekna sou hon
tropon ornis tén heautés

Matthieu

23, 37 "Jérusalem, Jérusalem,
celle tuant les prophetes et
lapidant ceux ayant été
envoyés vers elle, combien de
fois j'ai voulu rassembler
ensemble les enfants de toi, a
la maniére d'une

poule rassemble ensemble les

Luc

13, 34 "Jérusalem, Jérusalem,
celle tuant les prophetes et
lapidant ceux ayant été
envoyés vers elle, combien de
fois j'ai voulu rassembler
ensemble les enfants de toi, a
la maniere d'une poule la



autés hypo tas pterygas, kai
ouk éthelésate.

23, 38-39 idou aphietai hymin
ho oikos

hymaon erémos. legd gar hymi
n, ou mé me idéte ap’

arti heos an eipéteeeulogéme
nos ho erchomenos en
onomati kyriou.

Commentaire

nossian hypo tas pterygas, kai
ouk éthelésate.

13, 35 idou aphietai hymin ho
oikos hymon. lego [de] hymin,
ou mé idéte me heos [héxei
hote] eipéteeeulogémenos ho
erchomenos en onomati
kyriou.

poussins d'elle sous les ailes,
et vous n'avez pas voulu

23, 38-39 Voici est laissée a
vous la maison de

vous déserte. Car je dis a vous,
non, vous ne me verrez plus a
partir de maintenant jusqu'a
ce que le cas échéant vous
disiez: 'Béni celui venant au
nom du Seigneur'.

d'elle-méme couvée sous les
ailes, et vous n'avez pas voulu

13, 35 Voici est laissée a vous
la maison de vous. [Puis], je
dis a vous, non, vous ne me
verrez plus jusqu'a [arrivera
que] vous disiez: 'Béni celui
venant au nom du Seigneur".

e Une premiere observation s'impose: la formulation de ce logion chez Matthieu et Luc est presque identique, sauf sur

quelques détails mineurs. Mais une deuxiéme observation, liée a la premiére, pose probléme: alors qu'on s'attendrait a
retrouver ainsi sans difficulté le texte de la source Q, le texte que nous avons sous les yeux porte la marque du vocabulaire
de Luc. Par exemples:

o Commengons avec le nom « Jérusalem ». Dans le Nouveau Testament, et dans les évangiles-Actes en particulier, il
y a deux fagons en grec de désigner Jérusalem : il y a d’abord Hierosolyma, la forme hellénisée de la ville sainte (Mt
=10; Mc=10; Lc=4; In=12; Ac=21; 1Jn=0; 2Jn =0; 3In = 0;) et il y a lerousalém, la forme sémitique (Mt = 2; Mc
=0; Lc=27;Jn=0; Ac=37; 1Jn =0; 2Jn = 0; 3Jn = 0). Que note-t-on? Luc est le seul évangéliste a utiliser la forme
sémitique de Jérusalem, les deux occurrences de Matthieu provenant de notre logion;

o Leverbe « lapider » est tout a fait lucanien (Mt=2; Mc=0; Lc=1;Jn=0; Ac=3; 1Jn=0; 2Jn =0; 3Jn=0) et les
deux occurrences de Mt s’explique par sa présence ici et en Mt 21, 25 par l'influence de notre logion;

o Dans I'expression « ceux ayant été envoyés », le verbe « envoyer » est au participe parfait passif. Or, dans les
Synoptiques, Luc est le seul a utiliser ce verbe au parfait: Mt=1; Mc=0; Lc=3;Jn=7; Ac=5; 1Jn=2; 2Jn =0; 3Jn
=0; etméme, en Lc 19, 32 il I'ajoute au texte de Marc qu’il copie. La seule occurrence de Matthieu se trouve ici
dans notre logion;

o L’emploi de I'expressions « enfants » au sens métaphorique pour désigner des habitants de Jérusalem a son
équivalent exact qu’en 19, 44 (« s t'écraseront sur le sol, toi et tes enfants au milieu de toi »);

o Lexpression « a la maniere de » n"apparait que chez Luc (Mt=1; Mc=0; Lc=1;Jn =0; Ac =4; 1Jn=0; 2Jn =0; 3Jn
=0) et 2 Tm 3, 8 dans tout le Nouveau Testament, 'occurrence de Mt étant celle de notre logion;

o Enfin, les théemes de ce logion sont tout a fait lucaniens :

=« Voici que vous est laissée déserte votre maison (=temple) » : le théme de I'inutilité du temple est repris

en Ac 7, 48-40 (« le Trés-Haut n’habite pas des demeures construites par la main des hommes... »)
= La persécution et la mise a mort des prophétes : ce théme est repris par Ac 7, 51-52 (« vous étes bien
comme vos peéres. Lequel des prophétes vos péres n’ont-ils pas persécuté »)

= Lalapidation : voir la lapidation d’Etienne en Ac 7, 58-59.
Comment interpréter la présence d'un vocabulaire si Lucanien méme chez Matthieu? Selon M.E. Boismard (op. cit., p. 289-
290), notre logion ne proviendrait pas de la source Q, mais d'une premiére version de |'évangile de Luc (appelé proto-Lc)
gu'aurait connu et copié le rédacteur de I'évangile de Matthieu.
Matthieu a placé ce logion comme conclusion a une suite de malédictions adressées aux scribes et aux Pharisiens (Mt 23,
13-36), et juste avant I'annonce de la destruction du temple (Mt 24, 1-2). Il confirme donc une forme d'échec du ministere
de Jésus qui fait suite aux prophétes précédents, et comme ces prophétes ont été tués, il annonce implicitement que lui
aussi sera mis a mort. Le refus de la mission de Jésus a pour conséquence que Dieu abandonne son lieu de résidence, le
temple de Jérusalem, et justifie le chatiment que sera la ruine du temple. Mais que signifie la phrase: « Car, je vous le dis,
désormais vous ne me verrez plus, jusqu’a ce que vous disiez : Béni soit, au nom du Seigneur, celui qui vient ! » En effet,
chez Matthieu, les foules ont déja proclamé cette citation du Ps 118, 26 (« Béni soit, au nom du Seigneur, celui qui vient »)
lors de I'entrée triomphale plus tét de Jésus a Jérusalem. A quelle nouvelle venue Matthieu fait-il maintenant référence?
N'oublions pas que Jésus s'adresse a Jérusalem et aux Juifs. De plus, I'expression « a partir de maintenant jusqu'au cas
échéant » introduit une situation conditionnelle (voir Mt 5, 26: « je dis a toi, non tu ne sortiras pas de la jusqu'a ce que le
cas échéant tu aies restitué le dernier quadrant »). Aussi, cette phrase pourrait exprimer un appel a la conversion adressé a
Jérusalem et aux Juifs: vous ne me verrez plus a moins qu'un jour vous me reconnaissiez comme le messie, I'envoyé de
Dieu.
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Notons en terminant les modifications qu'aurait apportées Matthieu au texte du proto-Luc, en admettant cette hypothése :
il aurait répété pour plus de clarté le verbe « rassembler ensemble » au moment de la comparaison avec la poule et ses
poussins (Luc assume qu’il n"est pas nécessaire de répéter, le lecteur comprenant que c’est ce que fait la poule avec ses
poussins); il préfere le mot « poussins » a « couvée », peut-étre parce la mention de plusieurs poussins évoque mieux l'idée
de rassembler ensemble; il ajoute I'adjectif « déserte » pour associer plus clairement la phrase a une citation de Jérémie 22,
5 (« cette maison sera déserte »); il ajoute la conjonction « car » dont il est extrémement friand, afin d’associer le lieu
désert avec I'absence de Jésus; enfin, il ajoute I’expression « a partir de maintenant jusqu'au cas échéant » afin de traduire
la situation actuelle des Juifs : maintenant ils ne voient plus Jésus, a moins qu’un jour ils se convertissent et le reconnaissent
comme le messie de Dieu.

Luc a placé ce logion dans cette longue marche de Jésus vers Jérusalem, aprés que quelques Pharisiens eurent averti Jésus
de s'enfuir, car le roi Hérode veut le tuer, et que Jésus leur eut répondu qu'il doit poursuivre sa route vers Jérusalem, « car il
n’est pas possible qu’un prophéte périsse hors de Jérusalem »; le logion est suivi de I'annonce de la ruine du temple (Mt 14,
1-2). Le nom « Jérusalem » sert donc de mot-crochet pour introduire notre logion, mais en méme temps le contexte est
celui de la mort prochaine de Jésus et la destruction du temple. Aussi, le logion chez Luc, en faisant référence aux prophétes

qui ont été tués, associe plus clairement Jésus a la liste des prophétes tués par |'affirmation précédente de Jésus: « car il
n’est pas possible qu’un prophéte périsse hors de Jérusalem ». Le réle de ce prophéte était un réle pastoral: recréer le
peuple de l'alliance (le mot « couvée » traduit bien I'idée d’'une communauté). Le fait que Dieu n'habite plus le temple
signifie la rupture de I'alliance ancienne entre Dieu et son peuple. Mais que signifie la référence finale au Ps 110, 26: « non,
vous ne me verrez plus jusqu'a [arrivera que] vous disiez: 'Béni celui venant au nom du Seigneur' »? Comme Jésus n'est pas
encore arrivé a Jérusalem, on pourrait penser que Jésus anticipe ici son entrée triomphale a Jérusalem plus de cinq
chapitres plus loin. Le probléme est justement que Jésus n'est pas a Jérusalem (comme chez Matthieu), et donc le fait qu'il
s'adresse a Jérusalem a quelque chose d'incongru. Cette interprétation présuppose que Jésus est allé plusieurs fois a
Jérusalem (comme chez Jean), et que cette phrase aurait été prononcée I'avant derniéere fois qu'il y était, et donc ferait
référence a sa derniére visite. Comme ce logion proviendrait du protoLuc, donc d'une premiere édition de I'évangile de Luc,
on ne connait pas dans quel contexte géographique aurait été mis ce logion. Bref, nous n'avons pas l'information nécessaire

pour conclure.

38. Royaume des cieux/Dieu, un grand banquet, les invités s'excusent, d'autres sont invités

Matthieu

22, 2 homoiothé hé basileia
ton ouranon anthropo basilei,
hostis epoiésen gamous to
huio autou.

22, 3 kai apesteilen

tous doulous autou kalesai tou
s keklémenous eis tous
gamous, kai ouk éthelon
elthein.

22, 4-5 palin apesteilen allous
doulous legone eipate tois
keklémenoise idou to ariston
mou hétoimaka, hoi tauroi
mou kai ta sitista tethymena
kai panta hetoimae deute eis
tous gamous. hoi de
amelésantes apélthon, hos
men eis ton idion agron, hos
de epi tén emporian autoue

Luc

14, 16 Ho de eipen

autoe anthropos tis epoiei
deipnon mega, kai ekalesen
pollous

14, 17-18a kai apesteilen

ton doulon autou té hora tou
deipnou

eipein tois keklemenoise
erchesthe, hoti édé hetoima
estin. kai érxanto apo mias
pantes paraiteisthai.

14, 18b ho protos eipen
autoe agron égorasa kai echo
anankén exelthon idein
autone eroto se, eche me
parétémenon.

Matthieu

22, 2 A été comparé le
royaume des cieux a

un homme roi qui a fait des
noces au fils de lui.

22, 3 Etil envoya

les serviteurs de lui inviter les
ayant été invités vers les
noces, et ils ne voulaient pas
venir.

22, 4-5 De nouveau il envoya
d'autres serviteurs disant:
Dites aux ayant été appelés:
'Voici le repas de moi j'ai
préparé, les taureaux de moi
et les (bétes) engraissés ont
été tués et toutes (choses)
(sont) prétes. Venez vers les
noces.' Puis les étant
demeurés indifférents
partirent, d'une part qui vers
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Luc

14, 16 Puis, lui, il dit a lui: "Un
certain homme faisait un
festin grand, et il invita
beaucoup (de gens).

14, 17-18a Et il envoya le
serviteur de lui a I'heure du
festin pour dire aux ayant été
invités: 'Venez, car déja prét il
est.' Et ils commencérent
d'une (voix) a s'excuser.

14, 18b Le premier dit a lui:
'Un champ j'ai acheté et j'ai
une nécessité étant sorti de
voir lui. Je prie toi, ai moi
(comme) ayant été excusé.



22, 6 hoi de loipoi kratésantes
tous doulous autou hybrisan
kai apekteinan.

22, 7 ho de basileus orgisthé
kai pempsas ta strateumata
autou apolesen tous phoneis
ekeinous kai tén polin auton
eneprésen.

22, 8 tote legei tois doulois
autoue ho men gamos
hetoimos estin, hoi de
keklémenoi ouk ésan axioie

22, 9-10 poreuesthe oun epi
tas diexodous ton hodon kai
hosous ean heuréte kalesate
eis tous gamous. kai
exelthontes hoi douloi ekeinoi
eis tas hodous synégagon
pantas hous heuron, ponérous
te kai agathouse kai eplésthé
ho gamos anakeimenon.

Commentaire

14, 19 kai heteros eipene
zeugé boon égorasa pente kai
poreuomai dokimasai autae
eroto se, eche me
parétémenon.

14, 20 kai heteros eipene
gynaika egéma kai dia touto
ou dynamai elthein.

14, 21 kai paragenomenos ho
doulos apéngeilen to kyrio
autou tauta. tote orgistheis ho
oikodespotés eipen to doulo
autoue exelthe tacheos eis tas
plateias kai rhymas tés poleos
kai tous ptochous kai
anapeirous kai typhlous kai
cholous eisagage hode.

14, 22 kai eipen ho doulose
kyrie, gegonen ho epetaxas,
kai eti topos estin.

14, 23 kai eipen ho kyrios pros
ton doulone exelthe

eis tas hodous kai phragmous
kai anankason eiselthein, hina
gemisthé mou ho oikose

14, 24 legd gar hymin hoti
oudeis ton andron ekeindn ton
keklémenon geusetai mou tou
deipnou.

le propre champ, d'autre part,
qui sur le commerce de lui.

22, 6 Puis, ceux qui restent
s'étant emparés des serviteurs
de lui maltraiterent et tuérent.

22, 7 Puis le roi s'irrita et ayant
envoyé les troupes de lui, il fit
périr les meurtriers ceux-la et
la ville d'eux il détruisit par le
feu.

22, 8 Alors il dit aux serviteurs
de lui: d'une part la noce préte
elle est, d'autre part, les ayant
été invités n'étaient pas
convenables.

22, 9-10 Allez donc sur les
carrefours des chemins et,
autant que vous trouviez,
invitez vers les noces. Et étant
sortis les serviteurs ceux-la
vers les cheminsiils
rassemblerent tous ceux qu'ils
trouverent, a la fois mauvais
et bons, et fut pleine la (salle
de) noce d'étant allongés.

14, 19 Et un autre dit: 'Une
paire de beeufs j'ai acheté cing
et je vais mettre a I'essai eux.
Je prie toi, ai moi (comme)
ayant été excusé.

14, 20 Et un autre dit: 'Une
femme j'ai épousé et a cause
de cela je ne peux pas venir.

14, 21 Et s'étant présenté le
serviteur, il rapporta au
seigneur de lui ces choses.
Alors s'étant irrité le maitre de
maison dit au serviteur de lui:
sort rapidement vers les
grand-rues et les ruelles

des villes et les pauvres et des
estropiés et des aveugles et
des boiteux introduis ici.

14, 22 Et dit le serviteur:
'Seigneur, est devenu ce que
tu as ordonné, et encore place
il est.

14, 23 Et il dit le seigneur a
I'adresse du serviteur: 'Sors
vers les chemins et des
clotures et contrains a entrer,
afin que soit remplie de moi la
maison.

14, 24 Car je dis a vous que
personne des hommes ceux-la
les ayant été invités goltera
de moi le festin.

e Quand on observe le peu de mots communs (en bleu) des versions de Matthieu et Luc de la parabole des invités a un repas
de féte, on serait tenté de penser qu'il s'agit de deux paraboles différentes. Pourtant, il y a une trame commune qui pointe

vers la méme parabole:

o dans les deux versions de Matthieu et Luc il s'agit de quelqu'un qui organise un repas et qui envoie un ou des
serviteurs pour dire aux invités de venir;
o mais les invités se dérobent tous pour des raisons diverses;
o l'organisateur du festin envoie alors son ou ses serviteurs chercher tous ceux qu'ils trouveront sur les chemins,
pour prendre la place de ceux qui ont été invités.

e Divisons le récit en trois parties et considérons leur degré de similitude sur le plan littéraire.
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L'invitation. C'est la partie qui offre le plus de similitudes. Les deux versions ont un vocabulaire similaire méme s'il
n'est pas identique. Quelqu'un fait un banquet (les mots: noces/festin, pourraient provenir de la méme racine
araméenne). Dans les deux versions, on envoie des invitations. Dans les deux versions, on annonce aux invités que
le repas est prét, suivi de l'impératif: « venez ».

Le refus des invités. C'est dans cette partie que les similitudes littéraires sont les plus rares. Le refus des invités est
exprimé chez Matthieu de maniére trés concise, alors que chez Lucil y a trois types de refus. Le mot commun est
celui de « champ ».

L'invitation des inconnus. Dans cette partie, la différence la plus notable est qu'il y a chez Luc deux envois aprés le
refus des premiers invités, contre un seul chez Mt. En revanche, il y a un certain nombre de similitudes:
I'organisateur demande au(x) serviteur(s) d'aller chercher tous ceux qu'ils trouveront pour participer a la féte; et
on demande de les trouver sur les chemins; et a la fin, la salle est pleine/remplie.

Les différences entre les versions sont un indice du travail rédactionnel des évangélistes.

o |l est probable que nous sommes devant un récit unique provenant de la source Q, que Luc, et surtout Matthieu, auraient
modifié. Voici les éléments communs de Matthieu et Luc qui nous permettraient de remonter a cette source Q.

O
@)

Un homme veut faire un grand repas et invite beaucoup de gens;

Al'heure du repas, il envoie son serviteur les prévenir que tout est prét, mais ils s'excusent tous en prétextant des
affaire urgentes;

En colere, 'hnomme dépéche a nouveau son serviteur pour inviter ceux qu'il trouvera par les chemins, et la salle du
festin est finalement remplie, mais de gens qui n'avaient pas été invités.

Au niveau de la source Q, quelle pouvait étre la pointe de cette parabole? Le contraste entre ceux qui ont été invités mais
qui ne viennent pas, et ceux qui n'avaient pas été invités mais qui remplissent la salle du banquet nous renvoie a la situation
du peuple d'Israél qui, invité a participer au royaume, se verra a cause de son refus massif, supplanté par les paiens qui eux
n'avaient pas été invités. C'est un portrait de la situation ecclésiale qu'observe I'auteur de la source Q. Quel est le motif du
refus juif? Les intéréts commerciaux et financiers.

e ('est ce récit de base qu'auraient modifié Matthieu et Luc. Considérons ces modifications par I'analyse littéraire.

o

L'activité littéraire de Matthieu pourrait étre résumée ainsi:

= V. 2:L'utilisation verbe « il est comparable » lui est habituel pour introduire une parabole, et les
expressions « royaume des cieux » et « homme roi » lui sont typiques. Les thémes du « roi », des « noces
» et du « fils » se rencontrent souvent chez Matthieu et ont une portée messianique. Et surtout la
mention du roi prépare les v. 6-7 sur I'intervention du roi et de son armée, une intervention, comme nous
le verrons, qui est une composition de Matthieu.

= V. 3-5: Rappelons que chez Matthieu, contrairement a la version de Luc, il y a deux envois vers ceux qui
avaient été invités. De plus, ce sont plusieurs serviteurs, et non un seul, qui sont envoyés. On retrouve ici
le méme style qu'utilise Matthieu dans sa version de la parabole des vignerons homicides (Mt 21, 33-46):
il y a changé le singulier de la source Q en un pluriel, et le méme vocabulaire pour les deux envois (v. 34: «
il envoya ses serviteurs »; v. 36: « il envoya encore d’autres serviteurs »). L'intention est claire: il veut faire
référence aux nombreux prophétes envoyés par Dieu a son peuple. On notera également de nombreux
mots de son vocabulaire: « Venez » (vers les noces)(Mt =6; Mc = 3; Lc = 0; Jn = 2; Ac = 0), « étant
demeurés indifférents partirent » (voir Mt 21, 29, une parabole propre a Matthieu: « étant pris de remord
partirent »), « partirent vers » (leur propre champ) (Mt = 12; Mc = 8; Lc = 4; Jn = 6; Ac = 0). Enfin, au v. 5,
Matthieu semble simplement résumer en une phrase les motifs financier et commerciaux de Lc 14, 18b-
19.

= V. 6-7:il s'agit des invités qui tuent les serviteurs envoyés, et que le roi par la suite fait périr et incendie
leurs villes. La majorité des biblistes reconnaissent ici une additionne matthéenne a la parabole primitive.
D'ailleurs, quand on supprime ces deux versets, la séquence du récit se poursuit logiquement. Le v. 6 fait
allusion aux prophetes envoyés par Dieu et mis a mort par Israél, tandis que le v. 7 évoque la ruine de
Jérusalem réalisée en 70 par les Romains.

= V. 8-10: on trouve ici de nombreux traits du style matthéen, comme « les invités n'étaient pas
convenables » (voir Mt 10, 11.13), « invitez vers les noces » qui reprend simplement le v 3, « rassembler »
(Mt =24;Mc=5; Lc=6;Jn=7; Ac=11), le couple « mauvais et bons » (voir Mt 5, 45).
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o L'activité rédactionnelle de Luc est beaucoup moins importante que ce qu'on a vu chez Matthieu, et donc sa
version de la parabole est celle qui se rapproche le plus du texte de la source Q. Néanmoins on peut repérer un
certain nombre de retouches a la parabole initiale.

= Avec l'expression « a I'heure du festin » pour I'envoi du serviteur, qui est distingué de l'invitation faite
longtemps d'avance, Luc souligne le caractere eschatologique de ce repas, qui est accentué par
I'expression « sort rapidement », comme si c'était urgent et que I'événement était imminent.

= Chez Lug, il y a trois types d'excuse: I'achat d'un champ, I'achat de cing paires de boeufs, et un mariage. La
formulation des deux premiéres excuses suit un parallélisme exact, tandis que la troisieme détonne par sa
formulation. Or, la question du mariage est un théme tres lucanien: dans le récit sur la résurrection des
morts, il ajoute cette phrase: « Mais ceux qui ont été jugés dignes d’avoir part au monde a venir et ala
résurrection des morts ne prennent ni femme ni mari » (Lc 20, 33); dans les conditions pour suivre Jésus, il
est le seul a mentionner qu'il faut étre prét a préférer Jésus a « sa femme » (Lc 14, 26); pour lui, le fait de
se marier serait un inconvénient a I'appel de Dieu. Ainsi, dans notre parabole, la troisieme excuse serait
une addition de Luc, alors que les deux premiéeres remonteraient a la parabole originelle.

= |lyachez Luc deux envois chez ceux qui n'avaient pas été invités a I'origine, contre un seul chez Matthieu.
Qu'en était-il dans la parabole originelle? Notons d'abord les indices lucaniens: au v. 21 les verbes «
s'étant présenté » (Mt =3; Mc=1;Lc=8;Jn=2; Ac=20), et « il rapporta» (Mt=8; Mc=5; Lc=11;Jn=1;
Ac = 16), le nom « seigneur » (Mt = 80; Mc = 18; Lc = 104; Jn = 52; Ac = 107) et I'expression « sortir vers les
grand-rues » qu'il a également utilisé en Lc 10, 10. De plus, dans ce premier envoi du v. 21 on retrouve le
souci de Luc pour les indigents et le fait dans une énumération qu'on trouve aussi en Lc 14, 13 (« quand tu
donnes un festin, invite des pauvres, des estropiés, des boiteux, des aveugles »). Il faut donc admettre
avec la majorité des biblistes que Luc a dédoublé I'envoi du serviteur. Pour ce faire, apres l'irritation de
I'organisateur du festin, qui fait partie de la parabole originelle, comme on le voit chez Matthieu, il a
inséré son theme récurrent de I'invitation au repas des indigents, puis I'a raccordé a la suite de la parabole
originelle avec son expression typique « et le seigneur dit a I'adresse du serviteur ». Dés lors il reprend la
parabole avec son appel d'aller par les chemins, qu'on trouve également chez Matthieu.

= Lev. 24, adressé a l'auditoire du v. 13 qui servait d'introduction a la parabole, une introduction de la
plume de Luc, serait également une composition de Luc pour conclure la parabole

e  Matthieu et Luc ont placé cette parabole dans des contexte différents.

o Chez Matthieu, la parabole a été insérée a la suite de deux paraboles adressées aux grands prétres et aux anciens,
celle des deux fils qui se termine par « En vérité, je vous le déclare, collecteurs d'impdts et prostituées vous
précédent dans le Royaume de Dieu » (Mt 21, 32) et celle des vignerons homicides qui se termine par « le
Royaume de Dieu vous sera enlevé, et il sera donné a un peuple qui en produira les fruits » (Mt 21, 43). Ainsi,
Matthieu poursuit sa polémique contre « son peuple », en rappelant encore une fois les nombreux envois des
prophétes, dont certains seront mis a mort, et le chatiment de ce peuple a la nuque raide par la destruction de la
ville de Jérusalem. Les invités qui refusent l'invitation sont les Juifs, tandis que ceux qui sont appelés en dernier
sont les paiens.

o Lucainséré cette parabole dans le contexte d'un repas de Jésus chez un Pharisien un jour de sabbat ou il lance un
appel a celui qui l'avait invité a inviter d'abord les pauvres, les estropiés, les boiteux et les aveugles. Puis, pour
introduire notre parabole, il met dans la bouche d'un convive cette parole adressée a Jésus: « Heureux qui prendra
part au repas dans le royaume de Dieu ! ». Ainsi, d'une part, la parabole prend une dimension eschatologique, celle
du repas dans le royaume, d'autre part, elle est colorée par les indigents qui seront les premiers a participer a ce
banquet. L'allusion a ceux qui ont été invités et ont décliné l'invitation, i.e. « le peuple élu » est présente dans la
conclusion, mais chez Luc ils ont été remplacés en priorité par les indigents, méme si « d'autres » se joindront a
eux pour que la salle soit pleine. S'il y a une dimension polémique chez Luc, elle est a I'égard des richesses.

39. Quiconque vient doit me préférer a sa famille et doit porter une croix

Matthieu Luc Matthieu Luc
10, 37 Ho 14, 26 ei tis erchetai pros me 10, 37 L'affectionnant 14, 26 Si quelqu'un vient vers
philon patera & métera hyper  kai ou misei un pére ou une mere plusque moi et ne hait pas le pere de
eme ouk estin mou axios, kai ~ ton patera heautou kai moi n'est pas digne de moi, et lui-méme et la mere et la
ho philon huion é thygatera tén métera kai tén gynaika I'affectionnant un fils ou une femme et les enfants et les
kai ta tekna kai tous fréres et les sceurs et encore
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hyper eme ouk estin mou adelphous kai tas adelphas eti  fille plus que aussi la vie de lui-méme,

axiose te kai tén psychén moi n'est pas digne de moi. il ne peut pas étre mon
heautou, ou dynatai einai mou disciple.
mathétés.
10, 38 kai hos ou lambanei ton 14,27 hostis ou bastazei ton 10, 38 Et qui ne prend pas la 14, 27 Quiconque ne
stauron autou stauron heautou croix de lui et porte pas la croix de lui-
kai akolouthei opiso mou, ouk kai erchetai opisdo mou, ne suit pas derriere moi, il méme et ne vient pas derriére
estin mou axios. ou dynatai einai mou mathétés. n'est pas digne de moi. moi, il n'est pas capable d'étre
mon disciple.

Commentaire

e  Malgré des formulations différentes, les versions de Matthieu et Luc de cette péricope traduisent la méme idée: quandily a
conflit entre I'attachement a Jésus et a sa famille, il faut préférer Jésus. Ca peut impliquer quitter sa famille et devenir
comme une croix qu'il faut porter.

e Laversion de Matthieu serait la plus fidele a la formulation de la source Q avec sa structure ternaire:

1. [I'affectionnant un pére ou une mere plus que moi n'est pas digne de moi
2. l'affectionnant un fils ou une fille plus que moi n'est pas digne de moi
3. quine prend pas la croix de lui et ne suit pas derriere moi n'est pas digne de moi

e Luc a opéré certaines modifications. Tout d'abord, au v. 26 il a fusionné les deux premiers stiques de Matthieu en un seul,
et il a complété la liste des membres de la famille sur le modéle de Mc 10, 29 qui énumere tout ce a quoi le disciple est
appelé a renoncer (enfants, fréres, soeurs en plus de pére et mére), une liste qu'il compléte par la mention qui lui est
typique, la femme, une allusion au mariage qui peut étre un obstacle selon lui a suivre Jésus. De plus, a la formule « n’est
pas digne de moi », il lui a préféré la formule « ne peut étre mon disciple ». Son deuxiéme stique (v. 27) correspond a Mt
10, 38. Il y aurait chez Luc un troisiéme stique plus loin au v. 33: « Ainsi donc, quiconque parmi vous ne renonce pas a tous
ses biens ne peut étre mon disciple ». D'apres M.E. Boismard (op. cit., p. 293), ce verset suivait le v. 27 (le 2e stique) pour
former le 3e stique lors de la premiere édition de I'évangile de Luc, et c'est le rédacteur final de I'évangile qui a inséré entre
ces deux stiques la parabole de Lc 14, 28-32 (il faut faire de bons calculs avant de décider quoi que ce soit).

On peut observer d'autres changements chez Luc. Le verbe « affectionner » a été remplacé par « hair » avec la méme
signification que Jn 12, 25: « qui hait sa vie en ce monde la conservera en vie éternelle », i.e. n'en fait pas une priorité, et
donc la relativise par rapport a d'autres priorités. De méme, Luc a ajouté: « (qui ne hait pas) encore aussi sa propre vie »,
une expression qui ressemble beaucoup a Lc 12, 25 que nous venons de citer, un verset qui précede le v. 26 sur la suite de
Jésus. Enfin, Luc remplace |'expression « prendre » (sa croix) I'expression « porter » (sa croix), une expression également
utilisée par Jn 19, 17. Il est donc possible que Luc emprunte dans ce logion un theme d'une source que connait également
|'évangile de Jean, une source que Boismard appelle: Document C.

e  Matthieu et Luc ont placé ce logion dans des contextes différents.

o Matthieu a inséré ce logion a la fin du discours missionnaire de Jésus, aprées avoir averti ses envoyés que ce n'est
pas la paix qu'il est venu apporter, mais le glaive, et plus spécifiquement il est venu « séparer I'hnomme de son
pére, la fille de sa mére, la belle-fille de sa belle-mére » (Mt 10, 35). Ainsi, certains membres de la famille
prendront parti pour Jésus, d'autres seront contre. Alors, un envoyé, qui par attachement familial, renoncerait a sa
mission, n'est pas digne de lui.

o Lucainséré ce logion dans cette longue marche de Jésus vers Jérusalem ou il concentre son enseignement sur la
vie chrétienne. Il prend la peine d'introduire ainsi ce logion: « Une foule de gens faisait route avec Jésus. Il se
retourna et dit a I'adresse de tous » (Lc 14, 25). Le fait que Jésus se retourne entend accentuer I'importance de
I'enseignement qui suit. De plus, Jésus s'adresse « a tous », pas seulement aux envoyés ou disciples immédiats,
mais a tous ceux qui ont mis leur confiance en lui. Enfin, il s'adresse aux gens qui marchent derriére lui, et donc
tout cela introduit le theme des exigences pour suivre Jésus. Ces exigences se résument a trois: préférer Jésus aux
liens familiaux et conjugaux s'il y a conflit (v. 26), porter la croix de ces exigences (v. 27), étre prét a renoncer a
tous ses biens (v. 33).

40. Inutilité du sel qui a perdu sa saveur
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Matthieu

5, 13 Hymeis este to

halas tés gése ean de to

halas moranthé, en

tini halisthésetai; eis ouden
ischyei eti ei

meé blethen exo katapateisthai
hypo ton anthropon.

Commentaire

Luc

14, 34-35 Kalon oun to

halase ean de kai to

halas moranthé, en

tini artythésetai; oute eis

gén oute eis koprian eutheton
estin, exo ballousin auto. ho
echon ota akouein akoueto.

Matthieu

5, 13 Vous, vous étes |e sel de
la terre. Puis, si le sel devenait
fou, en quoi sera-t-

il salé? Versrien il n"est fort, si
ce n’est, qu’ayant

été jeté dehors, d’'étre piétiné
sous les hommes.

Luc

14, 34-35 Donc, bon (est) le
sel. Puis, si le sel devenait
fou, avec quoi sera-t-

il assaisonné?

Ni vers une terre ni vers du
fumier il n’est apte, dehors on
le jette. L’ayant des oreilles
pour entendre, qu’il entende.

Un premier regard sur cette péricope montre que la parole de Jésus sur le sel nous est parvenue sous deux traditions, celle
de Marc (reflétée par les mots soulignés), et celle de la source Q (les mots colorés en bleu). Luc est celui qui fait le plus
d’effort pour bien intégrer les deux traditions.

Cette source Q pourrait étre reconstituée ainsi:

Si le sel devient fou (s'affadit), avec quoi sera-t-il salé? Ni pour la terre, ni pour le fumier il n'est apte: dehors on le jette.

Notre compréhension de ce logion repose sur le sens que revét le mot « sel » dans la source Q. Dans notre monde
moderne, le sel est vu comme ce qui donne sa saveur aux aliments, ou encore ce qui est utilisé pour conserver ou confire
les aliments. Mais il semble que dans notre péricope la signification soit différente, car si le sel perd ses propriétés, « ni
pour la terre, ni pour le fumier il n'est apte », ce qui n'a rien a voir avec les saveurs ou la conservation des aliments. Or, il y a
une pratique agricole attestée en Egypte et en Palestine dés le premier siécle ol on ajoutait du sel au fumier afin de le
rendre plus apte a féconder la terre. Mais si I'image du sel provient d'un milieu agricole, dans quel but est-elle utilisée?
Quelle valeur symbolique lui donne-t-on dans notre péricope? L'indice nous est donné par I'expression « si le sel devient fou
» (on le traduit habituellement par s'affadir, mais on s'éloigne du sens littéral). Or, dans I'AT comme dans le NT, on parle de
devenir fou ou stupide dans un contexte de sagesse:

o 1519, 11-12b: (LXX) Et les princes de Tanis, sages conseillers du roi, deviendront fous ; leur conseil sera folie.
Comment pourrez-vous dire au roi : Nous sommes les fils des sages, les fils des anciens rois ?

o Jr10, 14: LXX) Tout homme n'est qu'un insensé en fait de science ; I'orfévre a été confondu dans ses idoles ; caril a
fait des choses mensongeres, des corps sans vie.

o Si23, 14 : (LXX) Souviens-toi de ton peére et de ta mére, quand tu siéges au milieu des grands, de peur que, les
oubliant en leur présence, tu ne fasses des sottises par I'effet de I'habitude, et que tu n'en viennes a souhaiter de
n'étre pas né, et a maudire le jour de ta naissance.

o 1Co1,20:(LXX) Ou est-il, le sage? Ou est-il, 'nomme cultivé? Ou est-il, le raisonneur de ce siécle? Dieu n'a-t-il
pas rendu folle la sagesse du monde?

o Rm1,22:(LXX) dans leur prétention a la sagesse, ils sont devenus fous

Ainsi, le sel désigne la sagesse des disciples qu'ils ont recue de leur maitre, Jésus. Dans la source Q, le logion devient un
avertissement adressé aux croyants: s'ils oublient I'enseignement recu de Jésus, ils perdent leur identité (ils ne sont plus
salés) et leur entrée dans le royaume est mise en cause (ils sont jetés dehors).

Ce logion a été inséré dans deux contextes différents par Matthieu et Luc

o Matthieu a placé ce logion dans son sermon sur la montagne, immédiatement apreés les béatitudes. La signification
du sel est claire: c'est la sagesse des béatitudes. Et en utilisant I'expression « vous étes le sel de la terre » suivie de
|'expression « vous étes la lumiére du monde », Matthieu s'adresse a ses disciples pour leur rappeler leur mission:
faire connaitre au monde la sagesse des béatitudes, ce qui permettra au monde de porter tous ses fruits. Notons
que Matthieu a supprimé le mot « fumier », ou bien parce qu'il était mal a I'aise avec le mot, ou bien il trouvait que
cela |'éloignait de son propos.

o Luca placé ce logion a la suite de la présentation des trois exigences du disciple : préférer Jésus aux liens familiaux
et conjugaux s'il y a conflit (v. 26), porter la croix de ces exigences (v. 27), étre prét a renoncer a tous ses biens (v.
33). Dés lors, le sel désigne la sagesse du disciple qui donne la priorité a Jésus, porte sa croix et renonce a tous ses

71



biens. Si le disciple perd ces propriétés, il ne porte plus les fruits du disciple, il perd son identité et ne fait plus
partie de la suite de Jésus.

41. L'homme qui laisse 99 brebis pour aller chercher celle qui est perdue

Matthieu

18, 12 Ti hymin dokei; ean
genétai tini anthropo hekaton
probata kai planéthé hen ex
auton, ouchi aphései ta
enenékonta ennea epi ta

oré kai poreutheis zétei to
planomenon;

18, 13a kai ean
genétai heurein auto,

18, 13b-14 amén legd hymin
hoti chairei ep’ auté mallon

€ epi tois enenékonta

ennea tois mé
peplanémenois. houtos ouk
estin theléma emprosthen tou
patros hymon tou en ouranois
hina apolétai hen ton mikron
touton.

Commentaire

Luc

15, 4 tis anthropos ex hymon
echon hekaton probata

kai apolesas ex

auton hen ou kataleipei ta
enenékonta ennea en té
erémo kai poreuetai epi to
apololos heods heuré auto;

15, 4 kai heuron epitithésin epi
tous 6mous autou chairon

15, 6 kai elthon eis ton oikon
synkalei tous philous kai tous
geitonas legon autoise
syncharéte moi, hoti heuron
to probaton mou to apoldlos.

15, 7 legd hymin

hoti houtos chara en to ouran
0 estai epi heni hamartolo
metanoounti € epi
enenékonta ennea dikaiois
hoitines ou chreian echousin
metanoias.

Matthieu

18, 12 "Quoi a vous il semble?
S'il advenait a un

certain homme cent brebis

et que s'égare une parmi elles,
ne laissera-t-il pas les quatre-
vingt-dix-neuf sur les
montagnes et étant allé il
cherche I'étant égaré?

18, 13a Et s'il lui arrive
de trouver elle,

18, 13b-14 amen, je dis a

vous qu'il se réjouit sur elle
plus que sur les quatre-vingt-
dix-neuf ceux n'ayant pas été
égarés. Ainsi il n'est pas de
volonté en présence du pére
de moi celui dans des cieux,
que périsse un des petits ceux-
a."

Luc

15, 4 "Quel homme parmi
vous ayant cent brebis

et ayant perdu parmi elles une
n'abandonnera-t-il pas les
quatre-vingt-dix-neuf dans le
désert et il va sur I'ayant été
perdu jusqu'a ce qu'il trouve
elle?

15, 5 Et ayant trouvé, il met
sur les épaules de lui se
réjouissant,

15, 6 et étant venu vers la
maison il convoque les amis et
les voisins disant a eux:
'Réjouissez-vous avec moi, car
j'ai trouvé la brebis de moi
I'ayant été perdu.'

15, 7 Je dis a vous

qu'ainsi une joie dans le ciel
sera sur un pécheur changeant
d'idée que sur quatre-vingt-
dix-neuf justes lesquels n'ont
pas besoin d'un changement
d'idée."

e La parabole de la brebis égarée/perdue est bien connue, et dans la source Q elle devait étre jumelée avec la parabole de la
drachme perdue, comme on le voit chez Luc, car toutes deux ont une structure identique; Matthieu a jugé bon de ne pas
retenir la deuxieme. Quelle était la formulation de la premiere dans la source Q? Pour obtenir une réponse, il faut repérer
ce que chaque évangéliste semble avoir ajouté ou modifié a la parabole.

e EnLc15, 7, nous avons la phrase: « pour un pécheur changeant d'idée que pour quatre-vingt-dix-neuf justes qui n'ont pas
besoin d'un changement d'idée ». Or, Luc reprend ici la méme idée qu'en Lc 5, 32 (« Je suis venu appeler non pas les justes,
mais les pécheurs pour qu’ils changent d'idée »). Dans la parabole initiale, on devait seulement parler de la plus grande joie
de retrouver la brebis perdue que pour celles qui ne s'étaient pas perdues. De méme, on remarque que Lc 15, 6 (la
convocation a une féte dans le village) n'a pas d'équivalent chez Matthieu. Et de fait, on y retrouve un vocabulaire trés
lucanien: « convoquer » (Mt =0; Mc =1;Lc=4;Jn=0; Ac =3), « amis » (Mt =1; Mc =0; Lc = 15; Jn = 6; Ac = 3), le couple «
amis et les voisins » (voir Lc 14, 12), « se réjouir avec » (voir Lc 1, 58). Enfin, il est possible que la parabole originelle avait le
verbe « égarer » que Luc aurait changé en « perdre » pour I'harmoniser avec la parabole de la drachme perdue.

e Matthieu aurait également apporté certaines modifications. Ainsi I'expression « que vous en semble » est typiquement
matthéen (Mt 17, 25; 21, 28; 22, 17.42; 26, 66). La parabole originelle devait plut6t avoir la formule qu'on a chez Luc («
Quel homme parmi vous ayant... »), une formule qu'on trouve dans un extrait de la source Q en Mt 12, 11. Enfin, la finale
de Mt 18, 14 (« Ainsi ce n'est pas la volonté de mon pére aux cieux, que périsse un de ces petits ») serait une composition
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de Matthieu: il a introduit « petits » en raison du contexte que nous verrons plus bas, et « volonté de Dieu » est un des
grands thémes de Matthieu (voir par exemple son Notre Pére).
e  Ainsi, la parabole originelle aurait la forme de Lc 15, 4-5; Mt 18, 13b.
e Quelle pouvait étre la signification de la parabole dans la source Q? Tout d'abord, il est important de retrouver un certain
nombre de paralléles dans I'AT. C'est le prophéte Ezéchiel qui nous offre les meilleurs paralléles.
o Ez 34, 16: (LXX) « Je chercherai la brebis perdue, je récupérerai celle qui s'est égarée, ...je fortifierai celle qui est

défaillante... »

o Ez34,6: (LXX) « Mes brebis étaient dispersées sur toutes les montagnes et sur toutes les collines élevées »
o Ez34,25: (LXX) « elles habiteront dans le désert... »
o Ez33,11: (LXX) « Je ne désire pas la mort de I'impie, mais que l'impie se détourne de sa voie et vive »

Tous ces passages d'Ezéchiel font référence a Yahvé comme pasteur qui doit intervenir en raison de la négligence des
pasteurs d'Israél. Pour sa part, Jésus s'est montré un véritable pasteur et cette parabole centrée sur un véritable pasteur
servait certainement a expliquer son action. La pointe de la parabole est dans la joie du berger de retrouver la brebis
égarée/perdue. En ce sens, elle ne peut qu'inviter celui qui s'est éloigné des sentiers de Dieu a revenir dans la bergerie.
Mais dans quel contexte I'auteur de la source Q a-t-il placé cette parabole? Comme nous n'avons aucune copie de cette
source Q, on peut seulement imaginer qu'elle avait une saveur polémique contre les Pharisiens, eux qui se croyaient «
justes », et donc ne faisaient pas partie les égarés ou les perdus. Cela expliquerait le paradoxe de la joie. En effet, comment
un égaré/perdu peut-il étre une plus grande source de joie que les non égarés/perdus? C'est dévalorisant pour les non
égarés/perdus. Mais I'expression de la joie prendrait tout son sens si la parabole avait connotation ironique: il y a plus de
joie pour quelqu'un qui reconnait son égarement et change d'attitude que pour tous ceux qui s'imaginent a tort qu'ils n'ont
pas besoin de changer. Ce serait donc une attaque frontale contre les Pharisiens.

e  Matthieu et Luc ont placé cette parabole dans des contextes différents.

o Matthieu a placé cette parabole dans son discours sur la vie fraternelle (ch. 18). Elle est précédée d'une mise en
garde de ne pas entrainer la chute d'un seul de ces « petits » qui croient en Jésus (Mt 18, 6-9) et est suivie par les
régles sur la correction fraternelle (Mt 18, 15-18). Ainsi, le contexte est celui de la vie chrétienne, et le discours
s'adresse aux disciples, et donc aux responsables de communauté. La parabole veut inciter les chefs de
communauté a étre de véritables pasteurs en ramenant vers Dieu leurs fréres égarés, usant d'autant de sollicitude
que le berger pour retrouver la brebis égarée. C'est une bonne introduction a la séquence sur la correction
fraternelle qui suit. Les « petits » de la communauté semblent étre ceux dont la foi est fragile et qui peuvent
facilement s'égarer au contact des gens hors de la communauté.

o Luc semble avoir mieux respecté le contexte polémique de la source Q. Pour bien définir le contexte, il compose
une introduction (Lc 15, 1-3) ou les collecteurs d’'imp6éts et les pécheurs s’approchent de Jésus, ce qui suscite
I'irritation des Pharisiens et des scribes pour qui fréquenter ces gens rend quelqu'un impur. La parabole a pour
effet, d'une part, d'expliquer et de justifier le comportement de Jésus qui doit fréquenter les gens « impurs » pour
les ramener a Dieu, et d'autre part, avec une pointe d'ironie, de mettre dans I'embarras les Pharisiens et les scribes
en les amenant a s'identifier avec ceux qui n'ont pas besoin de changer, donc ceux pour lesquels Dieu n'a pas
besoin d'intervenir.

Matthieu

6, 24 Oudeis dynatai dysi
kyriois douleueine é gar ton
hena misései kai ton heteron
agapései, &€ henos anthexetai

kai tou heterou kataphronései.

ou dynasthe theo douleuein
kai mamona.

Commentaire

42. Ne peut servir deux maitres

Luc

16, 13 Oudeis oiketés dynatai
dysi kyriois douleueine é gar
ton hena misései kai ton
heteron agapései, € henos
anthexetai kai tou heterou
kataphronései. ou dynasthe
theo douleuein kai mamona.

Matthieu

6, 24 "Aucun n'est capable
deux seigneurs de servir. Car
ou l'unil haira et l'autre il
aimera. Ou a l'un il s'attachera
et I'autre il méprisera. Vous
n'étes pas capale Dieu de
servir et Mammon."

Luc

16, 13

"Aucun domestique n'est
capable deux seigneurs de
servir. Car ou l'un il haira et
I'autre il aimera. Ou al'unil
s'attachera et l'autre il
méprisera. Vous n'étes pas
capale Dieu de servir et
Mammon."



e Lesversions de Matthieu et Luc de ce logion de la source Q sont presque identiques. C'est Luc qui aurait ajouté «
domestique » pour faire le lien avec la parabole précédente (l'intendant astucieux). Notons que le nom « Mammon » vient
de I'araméen et il signifie: richesse; il est lié a la racine 'mn (d'olu le mot « amen ») et fait référence a ce qui est sdr, ce sur
quoi on peut compter. La signification du logion est claire: il y a dans la recherche des richesses une logique totalement
incompatible avec la voie proposée par Jésus: I'une cherche a acquérir, I'autre a donner; I'une est centrée sur soi, I'autre sur
le prochain, I'un veut protéger le statu quo et développe la suspicion, I'autre s'ouvre au changement et fait confiance.
Malheureusement, on ne connait pas les circonstances ou une telle parole ou son équivalent aurait pu étre prononcée par
Jésus, ou encore dans quel contexte I'auteur de la source Q I'aurait placée.

e  Matthieu et Luc ont placé ce logion dans deux contextes différents.

o Matthieu I'a placé dans son sermon sur la montagne ou il sert d'introduction a son exhortation a éviter les soucis a
I'égard de ce qu'on mangera ou de ce qu'on aura comme vétement. L'évangéliste semble assumer qu'on cherche a
s'enrichir par souci de bien se nourrir et bien se vétir. Et donc, en éliminant ces soucis, on ne sera plus intéressé
par l'argent. De plus, I'enseignement sur les soucis propose de faire confiance au Pére du ciel, comme les oiseaux
et les plantes. Cela signifie que servir I'argent exprime I'absence de foi.

o Lucl'a placé dans une séquence autour de I'argent. Il suit la parabole de l'intendant astucieux qui avait utilisé
habilement I'argent pour se sortir d'une mauvaise situation, et d'un enseignement concernant I'argent comme
critere de sa capacité a gérer le bien véritable, et sera suivi de la mention que les Pharisiens aimaient |'argent. Tout
au long de cette séquence le mot « argent trompeur » revient comme un leitmotiv. Ainsi, contrairement a
Matthieu, Luc ne se contente pas seulement de parler d'incompatibilité entre I'argent et Dieu, mais parle plutot de
bonne gestion au service du royaume, en évitant les illusions (trompeuses) qu'il suscite.

43. Loi et prophétes jusqu'a Jean-Baptiste ; pas un point de la loi ne passera ; divorcer d'une femme et en épouser une autre est
un adultére

Matthieu

[11, 12-13 apo de ton
hémeron 16annou tou
baptistou heos arti hé basileia
ton ouranon biazetai

kai biastai harpazousin autén.
pantes gar hoi prophétai kai
ho

nomos heods I6annou eprophét
eusane]

[5, 18 amén gar legd hymine
heos an parelthé ho

ouranos kai hé gé, iota hen

€ mia keraia ou mé parelthé
apo tou nomou, heos an panta
genétai.]

[5, 32 egd de legd hymin

hoti pas ho apolyon tén
gynaika autou parektos logou
porneias poiei

autén moicheuthénai, kai hos
ean apolelymenén gamése, m
oichatai.]

Commentaire

Luc

16, 16 Ho nomos kai hoi
prophétai mechri [6annoue
apo tote hé basileia tou theou
euangelizetai kai pas eis autén
biazetai.

16, 17 eukopoteron de

estin ton ouranon kai
tén_gén parelthein € tou
nomou mian keraian pesein.

16, 18 Pas ho apolyon tén
gynaika autou kai gamon
heteran moicheuei, kai ho apol
elymenén apo andros gamon
moicheuei.

Matthieu

[11, 12-13 Puis, a partir des
jours de Jean le Baptiste
jusqu'a maintenant le
royaume des cieux souffre
violence et des violents
s'emparent de lui. Car tous les
prophétes et |a

loi jusqu'a Jean ont
prophétisé.]

[5, 18 Car amen je dis a vous:
jusqu'a ce que le cas

échéant passe le ciel et la
terre, un seul iota ou un seul
trait, non, ne passera pas a
partir de la loi, jusqu'a ce que
le cas échéant toutes choses
deviennent.]

[5, 32 Puis, moi je dis a vous
que tout (homme) répudiant
la femme de lui, excepté en
cas d'immoralité, il fait elle
étre adultére, et qui, s'il

une ayant

été répudiée épouse,
devient adultere]

Luc

16, 16 La loi et les

prophétes aussi loin que Jean.
A partir d'alors le royaume de
Dieu est annoncé et tout (étre)
vers |ui souffre violence.

16, 17 Puis plus facile il est le
ciel et la terre de passer

que de la loi un seul trait de
tomber.

16, 18 Tout (homme) le
répudiant la femme de lui

et épousant une autre
commet |'adultere, et I'ayant
été

répudiée du mari épousant, il
commet ['adultére.



e  (Cette péricope contient trois logia (Mt 11, 12-13 | | Lc 16, 16 : de la loi et les prophetes jusqu'a Jean Baptiste; Mt 5, 18 || Lc
16, 17 : pas un seul trait de la loi ne passera; Mt 5, 32 || Lc 16, 18 : qui répudie sa femme et en épouse une autre commet
I'adultere), et aborde trois sujets différents. Luc a fait le choix de les regrouper. Chez Matthieu ils se retrouvent dans trois
lieux différents. Aussi faut-il analyser chacun d'eux de maniére indépendante.

e Mt11,12-13 || Lc 16, 16 : de la loi et les prophétes jusqu'a Jean Baptiste

o

On aura remarqué que ce logion comprend deux phrases, mais en comparant Matthieu et Luc on note que I'ordre
est inversé. Il semble que ce soit Matthieu qui ait inversé I'ordre si on prend Justin comme témoin:

« La Loi et les prophetes (sont) jusqu’a Jean le Baptiste; désormais, le royaume des Cieux souffre violence et des
violents s’en emparent. Et si vous voulez m’en croire, c’est lui, Elie, qui doit venir. Qui a des oreilles pour entendre,
gu’il entende! » (Dial. 51, 3)

Quelle était la signification de ce logion dans la source Q? Comme on ne connait pas son contexte, il est difficile de
répondre. Pour les premiers chrétiens, parler de la loi et des propheétes, c'est faire référence a I'AT. Ainsi, on
démarque clairement deux périodes: celle de I'AT, et celle inaugurée par Jésus et qui commence avec son
précurseur, Jean-Baptiste. Avec Jésus, le royaume de Dieu s'est approché. Mais a quoi fait référence la violence
dont parle ce logion? Et si le logion remonte au Jésus historique, a quoi fait-il allusion? Une réponse possible vient
du contexte eschatologique dans lequel Jésus se situait et qui marque les premiers écrits chrétiens. La période de
la fin des temps est une période de turbulence, une période d'affrontements oU certains se proclament « messie »
(voir Mc 13, 21-22; Ac 5, 34) et prétendent montrer la voie vers le royaume; certains de ces groupes seront
réprimés dans la violence. Mais cela, reconnaissons-le, reste conjectural.

Matthieu a fait quelques modifications. En plus d'inverser I'ordre, afin que son verset 13 puisse introduire sonv. 14
ou il fait le lien entre Jean-Baptiste et Elie, il emploie au v. 12 une expression typique de son style: « & partir...
jusqu’a » (Mt =8; Mc =2; Lc=2; Jn = 1; Ac = 3). Mais surtout, il a inséré ce logion dans une section consacrée a
Jean Baptiste, aprés que Jésus eut répondu aux envoyés de Jean-Baptiste en prison sur sa messianité et I'eut
présenté comme le plus grand des prophétes, avant de reprocher a cette génération sa mauvaise foi en n'ayant
pas accueilli le baptiste. Ainsi, le fait que Jean-Baptiste soit en prison et que certains le rejettent fournit un certain
contexte a violence dont parle le logion.

Selon son habitude, Luc aime adoucir les angles. La mention de « violents qui s’emparent du royaume » a été
éliminée, si bien que la période actuelle est caractérisée par « le royaume de Dieu est annoncé ». Que signifie alors
« tout (étre) vers lui souffre violence », i.e. c’est par la violence qu’on entre dans le royaume? Dans son récit sur les
disciples d'Emmads, Luc utilise un verbe de méme racine pour décrire le fait que les disciples « contraignent »
Jésus a demeurer chez eux (Lc 24, 29); de méme, en Ac 16, 15 Lydie, aprés son baptéme, « contraint » Paul a
demeurer chez elle. Des lors, dans le cas de I'entrée dans le royaume, Luc semble suggérer que I'entrée dans le
royaume exerce des contraintes, elle force les gens a des choix déchirants. En particulier, ce logion a été placé dans
une section sur |'argent trompeur.

e Mt5,18 || Lc 16, 17 : pas un seul trait de la loi ne passera

o

Le noyau de ce logion est clair: le ciel et |a terre (i.e. I'univers) sont appelés a disparaitre, mais rien ce qui est
contenu dans la loi (i.e. le Décalogue ou les Dix commandements) ne disparaitra. Pourquoi? Le logion ne le dit pas,
mais on peut assumer que le Décalogue soutient la vision de Dieu sur |'étre humain et de sa relation avec les
autres. De plus, dans les évangiles ont présentera Jésus comme celui qui est venu parfaire la loi, i.e. la développer
dans la direction ou elle pointait pour qu'elle reflete totalement la volonté de Dieu. L'auteur de ce logion dans la
source Q était fort probablement un chrétien d'origine juive et n'a pas vu la loi fondamentale transmise par Moise
au Sinai comme un obstacle a sa foi en Jésus: au contraire, cette loi a pris une nouvelle dimension. Cette tradition
que Jésus n'est pas venu abolir la loi se retrouve également chez Marc comme le montre les mots soulignés; c'est
le signe qu'elle était généralement assez répandue.

Matthieu a placé ce logion dans son sermon sur la montagne pour introduire cette séquence ol Jésus énumére les
nombreux points de la loi ou de la tradition juive qu'il est venu mener a son accomplissement, et qui se termine
avec l'exhortation: « Vous serez parfait comme votre Pére céleste est parfait ». Il fait précéder notre logion de la
parole: « N'allez pas croire que je sois venu abroger la Loi ou les Prophetes : je ne suis pas venu abroger, mais
accomplir ». De plus, il ajoute a la fin de notre logion (5, 18b): « jusqu'a ce que le cas échéant toutes choses
deviennent », la méme formule lorsqu'il cite I'Ecriture: « afin que s'accomplisse ce qui a été écrit ». Ainsi, avec le
NT, I'AT prend toutes sa signification, celle de préparer I'arrivée de Jésus. Notons qu'une partie de la communauté
de Matthieu était d'origine juive, et certains (sous l'influence de Paul?), aurait été tenté de jeter par dessus bord
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leur héritage juif. Matthieu leur rappelle que Jésus n'est pas venu jeter la loi juive, mais lui faire exprimer sa
signification profonde qui tourne autour de I'amour du frere et de Dieu.

o Laversion de Luc reflete probablement le logion dans la source Q. On peut penser qu'il a éliminé le mot « iota »,
une des lettres de I'alphabet hébraique, un mot qui était inconnu dans son milieu grec. C'est peut-étre le mot
crochet « loi » du verset précédent qui a amené Luc a insérer ce logion dans cette séquence ou Jésus dénonce
I'hypocrisie des Pharisiens qui se montrent justes aux yeux des hommes mais qui ne vivent pas vraiment Il'intention
profonde de la loi, et ol il annonce que la période actuelle succede a celle de la loi et des prophetes. Tout cela
entre dans le plan de Luc ol la période de Jésus est la suite harmonieuse de celle de I'AT.

Mt 5,32 || Lc 16, 18 : qui répudie sa femme et en épouse une autre commet I'adultere

o Lesversions de Matthieu et Luc disent essentiellement la méme chose, mais c'est probablement la version de

Matthieu qui reflete le mieux la formulation de la source Q, si on omet I'exception qu'il a introduite:

Tout homme qui répudie sa femme, la fait étre adultere
et qui épouserait une répudié fait un adultere.

Pourquoi répudier une femme la fait étre adultére? Rappelons que dans le milieu palestinien, la femme n'a aucun
statut social et sa seule fagon de subvenir a ses besoins se fait a travers un mari. Or, si elle est répudiée, elle n'a
plus de mari pour subvenir a ses besoins, et donc de toute urgence elle doit en trouver un autre si elle veut
survivre. Ainsi, elle n'a pas le choix, elle est condamnée a |'adultére.

La source Q refléte ici un début de droit canon chez les premiéres communautés chrétiennes d'origine juive, des
regles qui se basent sur I'enseignement de Jésus sur le mariage. Ici, il estimportant de distinguer I'enseignement
de Jésus et les regles établies par la suite par les communautés chrétiennes. Marc est celui qui nous donne le détail
de cet enseignement. Rappelons le récit de Mc 10, 1-9 ou des Pharisiens demandent a Jésus ce qu'il pense du billet
de répudiation d'une femme qu'exigeait la loi juive et qu'on faisait remonter a Moise. Il faut savoir que dans les
milieux juifs seul I'nomme pouvait répudier sa conjointe, et le motif pouvait étre n'importe quoi, y compris le fait
qu'une femme avait brilé un plat ou que I'hnomme avait trouvé une plus belle femme (c'est comme ¢a qu'on
interprétait Dt 24, 1 qui parle de « tare » ou « quelque chose qui fait honte » chez I'épouse; voir Philon
d’Alexandrie, Des lois spéciales, 3.5 #30-31 et Mishna, Nachin). Or, travers Gn 1, 27 et Gn 2, 24, Jésus rappelle
comme prophete I'engagement profond voulu par Dieu qu'implique le mariage ol I'homme quitte sa famille pour
ne faire qu'un avec femme. Le récit se termine avec cette parole de Jésus: « Ce que Dieu a uni, que I'homme ne le
sépare pas ».

L'intervention de Jésus avait quelque chose de révolutionnaire étant donné le statut de la femme qui n'était plus
ou moins qu'une marchandise aux mains de I'hnomme. Mais Jésus n'a agi que comme prophete en présentant la
vision de Dieu sur I'hnomme et la femme. Qu'est-ce que cela impliquait dans la vie de tous les jours? Cela a été
laissé aux communautés chrétiennes. C'est ce qu'indique Marc en Mc 10, 10: « Et a la maison de nouveau les
disciples l'interrogeaient sur cela ». Ainsi, Marc distingue I'enseignement de Jésus et les explications données a la «
maison », image des communautés chrétiennes ol on discuta des suites a donner a cet enseignement. Comme
Marc écrit probablement pour la communauté romaine, le mini droit canon qui y est élaboré doit tenir compte de
la situation romaine ou, contrairement au milieu palestinien, la femme pouvait répudier son mari; et c'est ainsi que
la communauté est arrivée avec cette regle: « Si quelqu’un répudie sa femme et en épouse une autre, il est
adultere a I'égard de la premiere ; et si la femme répudie son mari et en épouse un autre, elle est adultére » (Mc
10, 11-12). Bien sdr, cette régle est mise dans la bouche de Jésus pour lui donner une certaine autorité.

Matthieu et Luc, en reprenant le texte de la source Q, apportent quelques modifications et I'insérent dans des
contextes différents.

=  Matthieu, qui aurait peut-étre écrit son évangile a Antioche, appartient a un milieu ol une partie de la
communauté chrétienne était d'origine juive et a laquelle Paul s'est buté en raison de son conservatisme.
Or, I'évangéliste, en reprenant le texte de source Q, introduit une exception au mini droit canon, comme il
le fait d'ailleurs lorsqu'il reprend le texte de Marc sur le divorce (Mt 19, 9) : 'homme ne peut répudier sa
femme sauf en cas de porneia. Que signifie le mot grec porneia? De maniére générale, il désigne toute
forme d'immoralité sexuelle. Dans la Septante, cette traduction grecque de I'AT, le terme désigne la
prostitution. C'est la méme signification qu'on retrouve dans I'Apocalypse, méme si nous sommes sur le
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plan symbolique (2, 21; 9, 21; 14, 8; 17, 2.4; 18, 3; 19, 2) ou chez Jean (8, 41). Paul, pour sa part désigne
par ce terme la débauche et la fornication, par exemple dans le cadre de la fréquentation des prostituées
a Corinthe (1 Co 6, 18), ou encore dans le contexte du danger pour I'homme qui n'a pas sa conjointe avec
lui (1 Co 7, 2); il 'utilise aussi quand il énumere un certain nombre d'inconduites comme la fornication (2
Co 12, 21). Dans I'évangile de Mareg, il s'agit d'un cas d'inconduite sexuelle rangée avec les intentions
mauvaises, le vol et le meurtre. C'est ce mot qui est utilisé dans les Actes des Apotres dans la liste des
exigences minimales adressées aux paiens qui deviennent chrétiens lors du concile de Jérusalem : «
Ecrivons-leur simplement de s’abstenir des souillures de I'idolatrie, de la porneia, de la viande étouffée et
du sang » (Ac 15, 20). Dans le passé, plusieurs bibles ont traduit porneia par « unions illégitimes », car les
mariages consanguins étaient prohibés dans le Judaisme (voir Lv 18, 6-18). Mais jamais le

terme porneia ne désigne strictement et simplement les unions illégitimes. Aujourd'hui pratiquement
toutes les bibles traduisent ce mot par « débauche » ou « immoralité sexuelle ». Qu'en est-il de Matthieu?
Malheureusement, sur les trois occurrences du mot, deux concernent cette exception a la regle (Mt 5, 32;
19, 9), ce qui nous laisse seulement Mt 15, 19: « Du cceur en effet proviennent intentions mauvaises,
meurtres, adultéres, porneia, vols, faux témoignages, injures ». Encore ici, nos bibles ont traduit le terme
par « débauche » ou « inconduite ». Ce qui est clair, dans ce passage Matthieu distingue porneia de
I'adultere.

Que conclure? Il vaut mieux garder au terme porneia sa définition générale d'inconduite sexuelle. Les
efforts modernes pour préciser ce terme proviennent d'un faux probléme: on aimerait connaitre dans
quel cas Jésus aurait permis le divorce. Mais comme nous I'avons montré plus haut, nous ne sommes pas
devant un enseignement de Jésus, mais devant un effort d'application de cet enseignement dans la vie
qguotidienne par les premieres communautés chrétiennes. La communauté de Matthieu, méme si elle
accueille I'enseignement de Jésus sur le mariage comme engagement pour la vie, a cru bon d'avoir un
mini droit canon qui inclut une exception de nature sexuelle. Paul, pour sa part, apres avoir fait référence
a I'enseignement de Jésus (« que la femme ne se sépare pas de son mari », 1 Co 7, 10), affirme ceci dans
le cas d'un mariage mixte (croyant - non-croyant): « Si le non-croyant veut se séparer, qu’il le fasse ! Le
frére ou la sceur ne sont pas liés dans ce cas : c’est pour vivre en paix que Dieu vous a appelés » (1 Co 7,
15). Que dit donc Paul? Méme si Jésus dit que I'homme et la femme mariés ne doivent pas étre séparés,
cette vision ne s'applique pas dans le cas concret d'un mariage mixte ol un partenaire non croyant refuse
de continuer a vivre avec |'autre qui est croyant, et la raison invoquée: c'est pour vivre en paix que Dieu
vous a appelés, et non pour vivre dans un milieu de conflits incessants (la vie sociale autour des dieux
était importante dans I'Antiquité). Ainsi, a la fois Matthieu et Luc distinguent I'enseignement de Jésus, la
vision du couple aux yeux de Dieu, et les aléas de la vie quotidienne qui commande certaines regles ou
I'engagement pour la vie n'est plus possible.

Matthieu a inséré ce logion dans son sermon sur la montagne alors que Jésus nomme différents éléments
de la loi et de la tradition juive et lance un appel a les dépasser. Or, ce logion est inséré aprés que Jésus
eut cité le commandement « Tu ne commettras pas d'adultére » qu'il exhorte a dépasser en ne regardant
méme pas une femme avec convoitise, car ceci est aussi une forme d'adultére (Mt 5, 27-28). Puis, il
introduit ainsi notre logion: « il a été dit : Si quelqu’un répudie sa femme, qu’il lui remette un certificat de
répudiation ». Dés lors, le rejet de la répudiation devient une facon de dépasser la tradition juive
d'émettre un certificat de répudiation.

= Luc, pour sa part, n'est pas du tout intéressé par les questions du mariage et du divorce. Il est I'évangéliste
qui voit le mariage comme un obstacle pour suivre Jésus (voir I'excuse pour ne pas aller au banquet en Lc
14, 20 et le fait qu'il est seul a ajouter la femme parmi les membres de la famille auxquelles le disciple doit
renoncer en Lc 14, 26). Puis, il élimine le récit qu'on trouve en Mc 10, 1-9 sur la question du divorce et de
la présentation de Jésus sur I'engagement total de I'homme vis-a-vis de la femme. Et ici, avec ce logion de
la source Q, il apporte une légére modification. Comparons les formulations chez Matthieu et Luc.

Matthieu 5, 32 Luc 16, 18

a. Tout homme qui qui répudie sa femme, la fait a. Tout homme qui qui répudie sa femme et en
étre adultere épouse une autre commet l'adultere
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b. et qui épouserait une répudiée fait un adultére

b. et celui qui épouse une répudiée par son mari
commet un adultére

Que remarque-t-on? En Mt 5, 32a I’adultere est du coté de la femme, car la femme palestinienne, n’ayant
pas de moyens de subsistance, doit immédiatement se trouver un nouveau partenaire. Luc, pour sa part,
appartient a un milieu grec ou la femme avait beaucoup d’autonomie et certaines femmes étaient mémes
des entrepreneurs : pensons a Lydie, une négociante en pourpre, de la ville de Thyatire (Ac 16, 14), ou
Phébée (Rm 16, 1), diaconesse de I'église de Cenchrées (la premiére épitre aux Corinthiens nous présente
des femmes tres actives et tres engagées). Alors la situation dont parle Matthieu ne s’applique pas au
milieu de Luc. Aussi écarte-t-il la mention qu’une répudiation fait étre une femme adultére en disant
simplement et clairement : que 'homme est adultére quand il répudie une femme pour en épouser une
autre.

Chez Luc, ce logion apparait a la suite de deux logia qui ont le mot « loi » comme mot-crochet. Sans doute
Luc a jugé comme moment propice dans son évangile d'insérer la « regle » sur le divorce apres la mention
que pas un seul trait de la loi ne tombera. Cette section apparait un peu comme un « fourre-tout », et cela
semble convenir pour |'évangéliste qui accorde peu d'intérét a ces questions.

44. Malheur aux tentateurs ; pardonner a un frére aprés l'avoir réprimandé ; Pierre : combien de fois faut-il pardonner ?

Matthieu

18, 7 Ouai t6 kosmo apo ton
skandalone anankeé gar elthein
ta skandala, plén ouai to
anthropo di’ hou to

skandalon erchetai.

18, 15 Ean de hamartésé [eis
se] ho adelphos sou, hypage
elenxon auton metaxy sou kai
autou monou. ean sou akousg,
ekerdésas ton adelphon soue

18, 21-22 Tote proselthon ho
Petros eipen autoe kyrie,
posakis hamartései eis eme ho
adelphos mou kai aphéso
auto; heos heptakis; legei auto
ho Iésouse ou lego soi

heos heptakis alla heos
hebdomékontakis hepta.

Commentaire

Luc

17, 1 Eipen de pros tous
mathétas autoue anendekton
estin tou ta

skandala mé elthein, plén ouai
di’ hou erchetaie

17, 3 prosechete heautois. Ean
hamarté ho adelphos

sou epitiméson auto, kai ean
metanoésé aphes auto.

17, 4 kai ean heptakis tés
hémeras hamartése eis se

kai heptakis epistrepsé pros se
legone metanoo, aphéseis
auto.

Matthieu

18, 7 "Malheur au monde a
cause des scandales. Car une
nécesité de venir les
scandales, aussi malheur a
I'homme a travers qui le
scandale vient."

18, 15 "Puis, s'il peche [a
I'égard de toi] le frére de toi,
va, reprend lui au milieu de toi
et lui seul. Si toi qu'il écoute,
tu as gagné le frere de toi."

18, 21-22 Alors s'étant
approché le Pierre il dit a lui:
"Seigneur, combien de fois
péchera a l'égard de moi le
frere de moi et je remettrai a
lui? Jusqu'a sept fois? Répond
a lui le Jésus: "Je ne dis pas a
toi jusqu'a sept fois, mais
jusqu'a soixante-dix fois sept."

Luc

17, 1 Puis, il dit a I'adresse des
disciples de lui: "Impensable
est pour les scandales de ne
pas venir, aussi malheur a
travers qui elle vient.

17, 3 Prenez garde a vous-
mémes, que si peche le frere
de toi réprimand-le, et que s'il
change d'idée, remets a lui.

17, 4 et que si sept fois le jour
il péche contre toi et sept

fois il retourne vers toi disant,
je change d'idée, tu remettras
alui."

e Cette péricope présente deux logia qui étaient probablement réunis dans la source Q et que Luc a conservé ainsi, mais que

Matthieu a séparé.

e Mt18,7 || Lc 17, 1: malheur a celui qui est cause de scandale.
o Le nom grec scandalon désigne d'abord un piege ou une trappe dans lequel on tombe, et par extension tout

obstacle qui fait trébucher quelqu'un. Ce piege ou obstacle peut étre physique (Lv 19, 14: LXX « Tu n'insulteras pas
le sourd, et tu ne mettras pas d'obstacle sur le chemin de I'aveugle, et tu craindras le Seigneur ton Dieu : Je suis le

Seigneur ton Dieu »), comme il peut étre moral (Ps 119, 165 [LXX 118, 165] « qui aiment ta loi ont une grande paix,
etil n'y a pas de piege pour eux »), ou encore religieux (Ps 106, 36 [LXX 105, 36] « IIs servirent leurs images taillées,
et ce fut un piége pour eux »). Dans les évangiles, le nom lui-méme est rare (le verbe « scandaliser » est beaucoup
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plus fréquent), et a part la source Q, on trouve deux occurrences chez Matthieu: la premiéere I'associe a ceux qui
commettent I'iniquité, i.e. qui ne suivent pas la loi (Mt 13, 41) et I'autre a Pierre (Mt 16, 23) qui tente de faire
dévier Jésus de chemin qui implique la souffrance et la mort.

A qui I'auteur de la source Q fait-il référence? Comme nous n'avons aucun contexte, il est difficile de répondre.
Mais on peut imaginer que le scandale désigne tous les obstacles a la foi en Jésus, et ils peuvent étre nombreux.
D'ailleurs la croix et le chemin qu'a emprunté Jésus est souvent présenté comme une pierre d'achoppement (voir 1
Co 1, 23). Mais la source envisage peut-étre des situations comme celle dont parle Paul en 1 Co 8, 1-13 oU des
chrétiens mangent des viandes offertes aux idoles dans des fétes civiques, sachant que les idoles n'existent pas,
mais par la ébranlent des freres dont la conscience est moins éclairée et qui, par la suite, quittent la communauté
pour retourner dans leur monde ancien. Dans le monde des chrétiens juifs, certains ont pu s'écarter totalement de
leur tradition juive, rejetant globalement les lois mosaiques, ce qui a pu ébranler la foi de leurs fréres. Bref,
I'auteur de la source Q assume avec un certain fatalisme que les situations qui peuvent ébranler le chrétien ou lui
tendre un piége surviennent inévitablement. En proférant une malédiction, il entend affirmer que I'auteur d'une
telle situation en portera la responsabilité lors du jugement.

Matthieu a inséré ce logion dans son discours sur la vie communautaire. Ce logion est mis en contraste avec la
réponse de Jésus a la question sur le plus grand dans le royaume (Mt 18, 1), une réponse qui invite a devenir
comme des enfants, des étres, qui a I'époque, n'avaient pas de statut social et étaient considérés comme
insignifiants: « Qui accueille en mon nom un enfant comme celui-1a, m’accueille moi-méme » (Mt 18, 5). Ainsi,
Matthieu oriente la discussion vers les membres de la communauté qu'on considére sans importance. Puis, il
introduit notre logion ainsi: « Mais quiconque entraine la chute d’un seul de ces petits qui croient en moi, il est
préférable pour lui qu’on lui attache au cou une grosse meule et qu’on le précipite dans I’abime de la mer » (Mt
18, 5). Dés lors, la mise en garde concerne I'attitude face aux membres fragiles de la communauté, des membres
qui, pour quelque raison que ce soit, peuvent étre ébranlés dans leur foi. Cette mise en garde s'adresse aux
responsables de communauté.

Luc a inséré ce logion apres la parabole du riche et de Lazare. Le lien avec la parabole semble ténu. Mais depuis le
début du chap. 16, Luc a introduit une séquence avec le théme des richesses et du mot crochet « loi ». Or, la
parabole du riche et de Lazare présente la figure du riche qui n'a pas su voir la pauvreté autour de lui, et qui se
termine ainsi: « S'ils n’écoutent pas Moise, ni les prophétes, méme si quelqu’un ressuscite des morts, ils ne seront
pas convaincus » (Lc 16, 31). Rappelons que le nom « Moise », est synonyme « Loi ». Tout cela colore notre logion,
car le scandale devient I'absence de la loi de Dieu et les richesses qui ignorent les pauvres.

Mt 18, 15.21-22 || Lc 17, 3-4: si le frére péeche, remets-lui

o

Une grande différence entre la version de Matthieu et Luc sur la correction fraternelle est que celle de Matthieu
n'a pas de condition au pardon, i.e. on ne demande pas au frere de changer d'idée ou de se repentir avant de lui
pardonner. Aussi, il est probable que la formulation de la source Q était comme ceci:

Si ton frere a péché contre toi, remets-lui;
et si sept fois le jour il peche contre toi, tu lui remettras.

Cette attitude est cohérence avec la tradition sapientielle comme on le le voit en Si 28, 2: « Pardonne a ton
prochain I'injustice commise ; alors, quand tu prieras, tes péchés seront remis ». C'est aussi ce qu'on retrouve dans
le Notre Pére (« remets-nous nos dettes, car nous-mémes remettons a nos débiteurs », Mt 6, 12 || Lc 11, 4).
L'originalité vient de la mention du nombre de fois: sept. Or sept est un symbole de totalité, ce qui signifie qu'il
s'agit de pardonner sans cesse et sans limite. Il est paradoxal que I'auteur de la source Q présentait probablement
ce logion a la suite du logion soumettant celui qui cause des scandales a la malédiction. N'est-ce pas atténuer la
malédiction que de parler maintenant de pardon sans condition?

Matthieu a inséré ce logion dans le discours de Jésus sur la vie communautaire, et plus particulierement a la suite
de la parabole de la brebis égarée, une parabole adressée aux responsables de communauté sur |'attitude a avoir
face aux gens qui s'éloignent de la communauté, happés par diverses idéologies. Notre logion devient donc une
forme de directive pour ces chefs de communauté sur la fagcon de gérer les conflits dans la communauté. Mais en
insérant ici ce logion, Matthieu |'a beaucoup modifié et amplifié. Tout d'abord, il I'a coupé en deux le logion, si bien
que l'approche du frére qui a péché (Mt 18, 15) et le nombre de fois qu'il faut pardonner (Mt 18, 21-22) recoivent
deux développements différents. Remarquons la formulation de la premiére partie: « s'il peche [a |I'égard de toi] le
frere de toi ». Les parentheses carrées indiquent des recensions différentes du texte, et il est possible que le
contenu de ces parentheses provienne de I'effort d'harmonisation avec Luc d'un scribe. Si c'est le cas, il ne s'agit
plus d'une faute contre un frére, mais d'une faute plus grave qui affecte la communauté. Matthieu nous présente
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un développement qui semble une directive ou un droit canon qui a été développé dans la communauté de
Matthieu (Mt 18, 15-18): d'abord on approche le fautif en privé, puis si ¢a ne fonctionne pas, on approche le fautif
avec deux ou trois témoins, et si ¢a ne fonctionne pas encore, on fait intervenir toute la communauté, et en
dernier recours, on I'excommunie de la communauté. Il est remarquable de noter que nulle part ailleurs dans la
Bible on peut trouver une tradition qui serait la source d'une telle directive, sauf a Qumran:

IIs réprimanderont chacun son prochain dans la vérité et I'amour miséricordieux envers chacun. Que I'on ne parle
pas a son frere avec colére... car, le jour méme, on le réprimandera et ainsi on ne se chargera pas d'une faute a
cause de lui. - Et aussi : que personne n'introduise une cause contre son prochain devant les Nombreux sans avoir
réprimandé devant témoins (Régle de la Communauté, V24 - VI2)

Et quant a ce qu'il a dit : « Tu ne te vengeras pas et tu ne garderas pas rancune aux fils de ton peuple (cf. Lv 19, 17
s.) », tout homme d'entre les membres de I'Alliance qui introduira une cause contre son prochain sans I'avoir
réprimandé devant témoins et l'introduira dans I'ardeur de sa colére, ou bien racontera |'affaire a ses anciens pour
le déshonorer, celui-la se venge et garde rancune (Document de Damas, IX 2-5).

On note donc les trois étapes: 1) le réprimander simplement selon Lv 19, 17; 2) le réprimander devant témoins; 3)
le dénoncer aux chefs de communauté. Ce n'est pas impossible que la directive de la communauté de Matthieu ait
été influencée par I'approche du pécheur a Qumran.

Matthieu a fait suivre cette directive de deux logia sur la priére (Mt 18, 19-20): la priere communautaire est
exaucée devant Dieu, et dans la priere communautaire Dieu est présent. On pourrait se demander quel lien
Matthieu fait-il entre la priere communautaire et la directive sur le pécheur. Il est probable que Matthieu voyait
dans la priere communautaire la fagon de régler les cas complexes et d'obtenir la conversion des fréres égarés.

C'est seulement aprées les deux logia sur la priere que Matthieu insére la deuxieme partie du logion de la source Q
sur le nombre de fois pardonner (Mt 18, 21-22). En raison du long intermeéde depuis la premiére partie du logion, il
est forcé d'ajouter une introduction pour retrouver le fil abandonné au v. 15. C'est ainsi qu'il compose un récit (on
retrouve son vocabulaire comme « alors », « s'approcher », « Seigneur »): il fait alors intervenir Pierre qui
demande a Jésus s'il faut pardonner jusqu'a sept fois. En insérant ici la deuxieme partie du logion de la source Q, il
ajoute une surencheére (« jusqu'a soixante-dix fois sept ») inspirée de son opposé, la vengeance: « Oui, Cain sera
vengé sept fois, mais Lamek soixante-dix-sept fois » (Gn 4, 24). On aura noté que Matthieu fait intervenir la figure
de Pierre. Pourquoi. Le logion s'adresse aux chefs de communauté dont Pierre est le modeéle.

Ala source Q, Luc lui apporte une modification qui lui est chére: le pardon est conditionnel au « changement
d'idée » ou « repentir », en grec le verbe metanoeé, formé de la préposition meta (apres, au-dela) et du

verbe noeé (s'apercevoir par la pensée, se rendre compte): il s'agit de dépasser ce qu'on percevait pour voir
autrement les choses. Cette condition s'applique a chaque fois que le fautif peche. Pour Luc, le theme du
changement d'idée ou repentir ou conversion est un théme important qu'il exprime avec le verbe metanoeo (Mt =
5; Mc=2; Lc=9; Jn=0; Ac = 5) et le nom metanoia (Mt = 2; Mc = 1; Lc = 5; Jn = 0; Ac = 6): pensons a la figure de
Zachée (Lc 19, 1-10), ou a celle du bon Larron (Lc 23, 40-43). En gardant ensemble les deux logia des scandales et
du pardon et en les insérant aprés le récit du riche et de Lazare, Luc semble suggérer que |'attitude du riche est
scandaleuse, mais il peut étre pardonné s'il change d'attitude.

45. Si vous aviez la foi comme un grain de moutarde, vous pourriez déplacer des montagnes

Matthieu

17, 20 ho de legei autoise dia
tén oligopistian

hymone amén gar legd

hymin, ean echéte pistin hos
kokkon sinape0s, ereite to orei
toutoe metaba enthen

Luc

17, 6 eipen de ho

kyriose ei echete pistin hos
kokkon sinape0s, elegete an té
sykamino [tauté]e ekrizothéti
kai phyteuthéti en té thalassée
kai hypékousen an hymin.

Matthieu

17, 20 Puis, lui, il dit & eux: "A
cause du peu de foi de vous.
Car amen je dis a vous, que si
vous ayez une foi comme une
graine de moutarde,

vous direz a la montagne celle-
la, change de lieu d'ici a
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Luc

17, 6 Puis, il dit le Seigneur: "Si
vous avez une foi comme une
graine de moutarde,

vous diriez le cas échéant au
mdrier [celui-l1a]: 'Déracine-toi
et plante-toi dans la mer', et il



ekei, kai metabésetaie kai 13, et elle changera de lieu. Et  aurait obéi le cas échéant a
ouden adynatései hymin. rien ne sera impossible a vous."

vous."

Commentaire

Ce logion de la source Q reflete une ancienne tradition qui a eu plusieurs variantes, car on la retrouve également chez Mc
11, 23 (mots soulignés). Elle est centrée sur la puissance de la foi. Quel était le contexte de la source Q? Impossible de le
savoir. Quelle était I'image utilisée pour exprimer la puissance de la foi, puisque la version de Marc parle d'une montagne
qui se souléve et se jette a la mer (Mc 11, 23), Matthieu d'une montagne qui se déplace (Mt 17, 20) et Luc d'un mdrier qui
se déracine et est transplantée dans la mer? Il est possible que Marc reflete le plus ancien témoignage, car on retrouve une
image semblable chez Paul: « Quand j'aurais la plénitude de la foi, une foi a transporter les montagnes... » (1 Co 13, 2). Luc
a peut-étre remplacé la montagne par le mdrier, jugeant exagérée l'image d'une montagne qui se déplace. Ainsi, dans la
source Q le logion pouvait avoir cette formulation:

Si vous aviez une foi comme une graine de moutarde
vous diriez a cette montagne: 'Ote-toi de |a et jette-toi dans la mer,
elle vous aurait obéi.

On aura remarqué ici I'image de la graine de moutarde que la source Q a utilisée plus tot pour comparer le royaume de
Dieu (Mt 13, 31-32 | | Lc 13, 18-19). On y a appris que c'était la plus petite des graines du jardin potager. Ainsi, I'affirmation
de Jésus pourrait étre paraphrasée ainsi: méme si vous aviez une foi aussi minime que ce qu'il y a de plus petit dans les
semences, vous pourriez faire des choses extraordinaires.

Matthieu a inséré ce logion a la fin du récit de la guérison de I'enfant épileptique (Mt 17, 14-28). Rappelons que les disciples
n'ont pas pu guérir I'enfant, ce qui a forcé le pére a se tourner vers Jésus qui le guérit. Aussitot les disciples s'adressent a
Jésus sur la cause de leur échec. Notre logion devient la réponse de Jésus pour Matthieu (chez Mc 9, 29, c'est seulement par
la priére qu'il aurait pu étre guéri). De plus, pour insister sur la cause de I'échec des disciples dans la guérison, il compose
une petite introduction a notre logion: « C'est a cause de votre peu de foi (oligopistos) ». L'adjectif oligopistos (peu de foi :
Mt = 4; Mc = 0; Lc = 1; Jn = 0; Ac = 0) et le nom oligopistia (peu de foi: Mt = 1; Mc = 0; Lc = 0; Jn = 0; Ac = 0) sont
typiquement matthéens. Notons également que le verbe « changer de lieu » (metabaind) appartient a son vocabulaire: Mt
=6; Mc =0; Lc = 1; Jn = 3; Ac = 1. Enfin, Matthieu aurait ajouté la derniere phrase: « Et rien ne sera impossible a vous », afin
faire le lien avec la question des disciples sur leur incapacité a guérir.

Luc a inséré ce logion apres les logia sur les scandales et le pardon accordé a celui qui se repent. Pourquoi? La réponse nous
est peut-étre donnée par la petite introduction qu'il compose pour opérer une transition: « Et les apotres dirent au
Seigneur: "Augmente-nous la foi". » On reconnait ici le vocabulaire lucanien: « apétre » (Mt =1; Mc=1; Lc=1;Jn =0; Ac =
6), « Seigneur » dans les récits antérieurs a la résurrection, « augmente » (Mt =2; Mc =1; Lc =7; Jn = 0; Ac = 6). La demande
d'augmenter la foi suit I'appel a pardonner sans limite. Il est donc possible que les apotres trouvent difficile la voie tracée
par Jésus, celle du pardon illimité, et donc demande son aide pour entrer dans cette vision ou on fait confiance ainsi a la vie
et aux autres. La foi sera aussi exigée pour entrer dans la vision de Jésus présentée aux versets suivants, ou ils sont
considérés comme des serviteurs qui n'ont fait que ce qu'ils devaient faire, et donc rien d'extraordinaire, malgré qu'ils aient
peiné toute la journée (Lc 17, 7-10). Rappelons que nous sommes en route vers Jérusalem, dans une séquence ou Luc
concentre |'essentiel de I'enseignement de Jésus sur la vie chrétienne.

46. Signes de la venue du Fils de I'Homme

Matthieu Luc Matthieu Luc
24, 26 ean 17, 23 24, 26 "Donc, que s'ils disenta 17, 23 "Etils diront_a vous:
oun eiposin hymine idou en té  kai erousin hymine idou ekei,  vous: 'Voici dans le désert il 'Voici 1a', [ou] 'Voici ici'. Que
erémo [ée] idou hodee mé apelthéte est', ne sortez pas; 'Voici dans  vous ne partiez pas ni ne pour
estin, mé exelthétee idou en méde dioxéete. les chambres intérieures', que  suiviez.
tois tameiois, mé pisteusétee VOous he croyiez pas.
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24, 27 hosper gar hé
astrapé exerchetai apo
anatolon kai phainetai heos
dysmon, houtos estai hé
parousia tou huiou tou
anthropoue

24, 38 hopou ean é to
ptoma, ekei synachthésontai
hoi aetoi.

17, 24 hosper gar hé

astrapé astraptousa ek tés
hypo ton ouranon eis tén hyp’
ouranon lampei, houtos

estai ho huios tou

anthropou [en té hémera
autou].

[17, 37 kai apokrithentes
legousin autoe pou, kyrie; ho
de eipen autoise hopou to

24, 27 Car comme |'éclair sort
a partir du levant et il se
manifeste jusqu'au

couchant, ainsi

sera I'avenement du fils de
I'homme.

24, 28 OU que soit le
cadavre, la s'assembleront les
vautours.

17, 24 Car comme

I'éclair éclairant hors d'un
(point) sous le ciel vers un
(point) sous un ciel il
brille, ainsi sera le fils de
I'homme [au jour de lui]."

17, 37 Et ayant répondu ils
disent a lui: "Ou, Seigneur?"
Puis, lui, il dit a eux: "Ou le

Commentaire

corps, la aussi les vautours
se rassembleront."

soma, ekei kai hoi
aetoi episynachthésontai.]

e  (Cette péricope présente deux logia différents (Mt 24, 26-27 || Lc 17, 23-24: « s'ils vous disent : le voici »; et Mt 24, 28 || Lc
17, 37: « Ou que soit le cadavre »), que Matthieu a regroupé, mais que Luc a gardé séparés, comme ils |'étaient
probablement dans la source Q.

o Mt 24,26-27 || Lc 17, 23-24: « s'ils vous disent : le voici »

o

Le contexte de ce logion est un contexte chrétien marqué par I'attente frénétique du retour de Jésus, appelé « fils
de I'hnomme ». Pour bien le comprendre, il faut savoir que la tradition juive affirmait que le Messie resterait
inconnu de tout jusqu'au jour de sa manifestation a Israél; il devait donc rester caché, soit au désert, soit dans des
endroits ignorés de tous. Tout cela explique les rumeurs possibles de ceux qui croient |'avoir trouvé dans sa «
cachette ». Mais I'auteur de la source Q dénonce ces rumeurs en affirmant que la venue du fils de I'homme sera
totalement visible, évidente pour tous. L'image de I'éclair ne porte pas sur sa soudaineté, mais sur son coté
éclatant et lumineusx, visible d'un point du ciel a I'autre. Dans I'Apocalypse de Baruch, 53, 9, le Messie est comparé
a un rayon éclatant qui brille au point d'illuminer toute la terre, a la fagcon dont Dieu se manifeste selon le Ps 50, 3
(LXX 49, 5): « Notre Dieu, viendra manifestement, et ne se taira pas ; un feu s'allumera devant lui, et autour de lui il
y aura une tres grande tempéte ». C'est Matthieu qui aurait conservé le mieux la formulation de la source Q qui
pouvait avoir cette forme:

S'ils vous disent: 'Le voici dans le désert', ne sortez pas; 'Le voici dans les chambres intérieures', n'y croyiez pas.
Car comme |'éclair brille du levant jusqu'au couchant, ainsi sera fils de I'homme.

Matthieu a placé ce logion dans le discours apocalyptique de Jésus alors qu'il vient de mettre en garde ses disciples
contre les temps difficiles qui les attendent, non seulement en raison des persécutions, mais en raison aussi de la
présence des faux messies qui feront des prodiges au point d'égarer les élus. Ainsi, notre logion prolonge cette
mise en garde, mais en méme temps rassure les chrétiens que la venue du Messie sera claire et évidente. Notons
que Matthieu a apporté quelques modifications stylistiques au logion en utilisant les mots de son vocabulaire afin
d'insister davantage sur la venue du fils de I'homme présentée comme une grande manifestation : plutot que de
briller, I'éclair « se manifeste » (Mt = 13; Mc =2; Lc=2; Jn =2; Ac =0), et il ajoute « avenement » (Mt = 4; Mc = 0;
Lc=0;Jn =0; Ac = 0) en relation avec le fils de I'hnomme.

Luc a placé ce logion dans cette longue marche de Jésus vers Jérusalem, aprés la guérison en Samarie de dix
|épreux, dont un seul y reconnait I'oeuvre de Dieu. Puis, il introduit cette séquence avec une question des
Pharisiens: « Quand donc vient le Regne de Dieu ? » (Lc 17, 20). Jésus répond en faisant remarquer que le regne de
Dieu n'est pas un fait observable, car il est au milieu de nous, et donc on ne peut dire: le voici, le voila. Puis vient
une phrase propre a Luc : « Des jours vont venir ol vous désirerez voir ne flt-ce qu'un seul des jours du Fils de
I'nomme, et vous ne le verrez pas ». Luc traduit ici la fébrilité de I'attente du retour du Christ. C'est a ce moment
qu'il introduit notre logion de la source Q, et non seulement ce logion, mais les autres qui suivent de la source Q et
qui seront analysés dans les sections suivantes. Ainsi, alors que Matthieu a placé notre logion dans le discours
eschatologique, Luc a préféré le placer plus tot dans cette longue marche vers Jérusalem. Pourquoi? On peut
simplement émettre I'hypothése que Luc a voulu distinguer plus clairement la fin des temps, et cette période qui
précede, la période de I'Eglise, ol le régne de Dieu agit a travers chacun, comme |'a montré le Iépreux qui est venu
rendre gloire a Dieu, ou il faut accepter de ne pas voir le fils de I'hnomme et éviter de se mettre a la recherche de la
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personne physique, car le jour ou il reviendra, ce sera clair et évident. Luc aurait modifié la premiére partie du
logion qui mentionnait la recherche du Messie dans le désert et les cachettes, sans doute incompréhensible pour
son auditoire, pour la remplacer par une phrase plus simple, probablement inspirée de Mc 13, 21 : « Le voici I3, le
voici ici. Ne partez pas et le poursuivez pas ». Luc a aussi remplacé I'expression sémitique « I'éclair brille du levant
jusqu'au couchant » par « I'éclair qui brille d'un (point) sous le ciel vers un autre (point) sous un ciel », une
expression probablement plus familiére dans le monde gréco-romain.

e Mt24,28 || Lc17,37: « Ol que soit le cadavre »

o

A prime abord, ce logion de la source Q semble incompréhensible, surtout 13 ol I'a placé Matthieu, a la suite de |a
venue du fils de I'nomme qui sera visible comme I'éclair. Quel lien peut-il y avoir entre cette venue et I'arrivée des
vautours. Certains biblistes ont deviné que cette phrase faisait probablement écho a un proverbe connu: « La ou se
trouve le cadavre, |a se rassembleront les vautours ». Luc semble avoir mieux respecté I'ordre de la source Q qui
nous présente une description du grand jugement eschatologique en commengant par les signes de la venue du fils
de I'nomme (Mt 24, 26-27 || Lc 17, 23-24), puis en poursuivant avec I'annonce d'une catastrophe comme au
temps de Noé (Mt 24, 37-39 || Lc 17, 26-27.30), suivie de I'appel a étre prét a perdre sa vie pour la retrouver Mt
10, 39 || Lc 17, 33), et de I'avertissement que le jugement fera un tri au sein d'une méme famille (Mt 24, 40-41 | |
Lc 17, 34-35) et en terminant avec ce proverbe sur le cadavre ou se rassemblent les vautours (Mt 24, 28 || Lc 17,
37). Ainsi, ce proverbe ne se comprend qu'a la lumiére de l'image qui précéde: « Deux femmes écraseront du grain
ensemble : I'une sera emmenée et |'autre laissée » (Lc 17, 35). Que signifie « sera amené » et « sera laissée »?
L'une est amenée dans le royaume de Dieu, I'autre est laissée pour périr avec la catastrophe finale; cette derniere
connait le sort des impies. Ainsi, les vautours viendront se partager la chair des impies. Cette image apparait
également en Ap 19, 17.21: « Ensuite je vis un ange debout dans le soleil. Il cria avec force a tous les oiseaux qui
volaient tres haut dans les airs : « Venez, rassemblez-vous pour le grand repas de Dieu. La béte et le faux prophéte
furent jetés vivants dans le lac de soufre enflammé. Tous leurs soldats furent tués par I'épée qui sort de la bouche
de celui qui monte le cheval, et tous les oiseaux se nourrirent de leur chair ». Voila quel sera le sort des impies lors
du grand jugement eschatologique.

Il est étonnant que Matthieu ait placé cette finale de la séquence du jugement eschatologique de la source Q
immédiatement apres le verset sur la venue comme I'éclair du fils de I'nomme, la rendant presque
incompréhensible. Une hypothése possible vient du fait que ce logon lui permet d'insister encore davantage sur la
grande visibilité de la venue du fils de I'hnomme, aprés avoir utilisé le verbe « se manifester » et le nom «
avénement ». Car la présence des vautours serait un autre signe de la visibilité du fils de I'hnomme, méme si c'est lié
a l'aspect négatif du jugement final, i.e. la condamnation. Notons en terminant que le logion de Matthieu présente
le verbe synago, composé de la préposition syn (avec) et du verbe agé (mener), et que nous avons traduit par:
s'assembler. En revanche, la version de Luc présente le verbe episynago, le méme verbe, mais avec le

préfixe epi (sur), pour décrire le fait qu'on s'assemble en un méme lieu, et que nous avons traduit par: rassembler.
Cela amene la question: quel était le verbe originel dans la source Q? Il est difficile de répondre, mais on peut
remarquer que synago est un verbe tres utilisé par Matthieu et fait partie de son vocabulaire: Mt = 24; Mc =5; Lc =
6; Jn=7; Ac = 11, et donc cela suggére que Matthieu aurait pu remplacer episynagé par synago.

Luc aurait gardé I'ordre de la source Q, si bien que ce logion apparait a la fin de la séquence sur le jugement
eschatologique, apres la séparation des membres d'une méme famille. Par contre, il sent le besoin d'ajouter une
introduction: « Prenant la parole, les disciples lui demanderent : "Ou donc, Seigneur ?"» On retrouve ici le terme «
Seigneur » attribué a Jésus avant la résurrection typique de la plume de Luc. La question des disciples est liée a la
fin de la phrase précédente: « I'autre laissée », et donc devient: |'autre est laissée ou? La réponse est alors: elle est
laissée avec tous les impies qui se décomposeront avec le monde en destruction, ol tous les charognards se
rassembleront.

47. Comme au temps de Noé, ainsi sera la venue du Fils de I'Homme

Matthieu Luc Matthieu Luc

24, 37 Hosper gar hai 17, 26 kai kathos egeneto en 24, 37 "Car comme aux jours 17, 26 "Et de méme
hémerai tou Noe, houtos tais hémerais Noe, houtos du Noé, ainsi gu'arriva aux jours de Noé,
estai hé parousia tou huiou estai kai en tais hémerais tou sera |'avenement du fils de ainsi sera aussi aux jours du

tou anthropou.

huiou tou anthropouse I'homme. fils de I'hnomme.

24, 38-39a hos gar ésan en tais 17, 27 ésthion, epinon, 24, 38-39a Car comme ils 17, 27 lls
hémerais [ekeinais] tais pro egamoun, egamizonto, achri étaient en les jours [ceux-13], mangeaient, buvaient, épousai

83



tou kataklysmou trogontes
kai pinontes, gamountes

kai gamizontes, achri hés
hémeras eisélthen Noe eis tén
kiboton, kai ouk egnosan
heods élthen ho kataklysmos
kai éren hapantas,

24, 39b houtos estai [kai] hé
parousia tou huiou tou
anthropou.

Commentaire

hés hémeras eisélthen Née eis
tén kiboton kai élthen ho
kataklysmos

kai apolesen pantas.

17, 28 homoios kathos
egeneto en tais hémerais Lote
ésthion, epinon, égorazon,
epoloun, ephyteuon,
okodomoune

17, 29 hé de hémera exélthen

Lot apo Sodomon, ebrexen pyr

kai theion ap’ ouranou kai
apolesen pantas.

17, 30 kata ta auta estai hé
hémera ho huios tou
anthropou apokalyptetai.

ceux avant le déluge, croquant
et buvant, épousant

et donnant en mariage,
jusqu'au jour ou entra Noé
dans l'arche, et ils ne surent
pas jusqu'a ce que vint le
déluge et (les)

emporta tous ensemble.

24, 39b Ainsi sera [aussi]
I'avénement du fils de
I'homme."

ent, donnaient en mariage,
jusqu'au jour entra Noé dans
I'arche et vint le déluge et (les)
fit périr tous.

17, 28 Pareillement comme il
arriva aux jours de Lot, ils
mangeaient, ils buvaient, ils
achetaient, ils vendaient, ils
plantaient, ils construisaients.

17, 29 Puis, au jours ou sortit
Lot de Sodome, il fit pleuvoir
feu et soufre du ciel et il (les)
fit périr tous.

27, 30 Selon ces choses-
la sera au jour (ou) le fils de
I'hnomme est révélé."

e  Cette péricope de la source Q entend donner une description du jugement eschatologique en se basant sur deux
interventions célébres de Yahvé de I'AT, le déluge (Gn 7, 7.10) et la destruction de Sodome (Gn 19, 24). Dans la tradition
juive, ces deux événements sont donnés comme des exemples du chatiment de Dieu contre les impies. Par exemples:

Dans l'assemblée des pécheurs s'allume le feu,
contre un peuple rebelle s'est allumée la colere.
Il n'a pas pardonné aux antiques géants (Gn 6, 4)
qui s'étaient révoltés a cause de leur force.

Il n'a pas épargné la ville de Loth,

dont il avait I'orgueil en abomination. (Si 16, 6-8)

Ceux qui jadis avaient commis l'injustice, et parmi eux furent les géants, confiants dans leur force et leur insolence, tu les as
anéantis en les submergeant de flots incommensurables. Les gens de Sodome, bouffis d'orgueil et devenus célebres a cause
de leur méchanceté, tu les as consumés par le feu et le soufre, les donnant en exemple a la postérité. (3 M 2, 4-5)

Cette tradition s'est poursuivie a I'époque du NT, comme le montrent les exemples suivants:

Il n'a pas épargné non plus I'ancien monde, mais il préserva, lors du déluge dont il submergea le monde des impies, Noé, le
huitieme des survivants, lui qui proclamait la justice ; puis il condamna a I'anéantissement les villes de Sodome et Gomorrhe
en les réduisant en cendres a titre d'exemple pour les impies a venir ; et il délivra Loth le juste, accablé par la maniére dont
vivaient ces criminels débauchés, car ce juste, vivant au milieu d'eux, les voyait et les entendait : jour apres jour, son ame
de juste était a la torture, a cause de leurs ouvres scandaleuses. C'est donc que le Seigneur peut arracher a I'épreuve les
hommes droits et garder en réserve, pour les chatier au jour du jugement, les hommes injustes (2 P 2, 5-9)

Quant a Sodome et Gomorrhe et aux villes d'alentour qui s'étaient livrées de semblable maniére a la prostitution et avaient
couru aprés des étres d'une autre nature, elles gisent comme un exemple sous le chatiment du feu éternel. (Jude 1, 7)
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La béte fut capturée, et avec elle le faux prophéte qui, par les prodiges opérés devant elle, avait séduit ceux qui avaient
recu la marque de la béte et adoré son image. Tous deux furent jetés vivants dans |'étang de feu embrasé de soufre. (Ap 19,
20)

Ainsi, I'auteur de source Q partage la croyance de la tradition juive qu'il y aura un jugement final et que Dieu chatira les
impies de la méme fagon qu'il a chatié I'numanité pécheresse au temps de Noé, et de la méme fagon qu'il a chatié les villes
de Sodome et Gomorrhe. C'est I'espérance que l'injustice ne restera pas impunie. Pour l'instant, rien ne laisse présager de
ce qui vient, comme le déluge et la destruction de Sodome et Gomorrhe furent inattendus, sans signe d'avertissement.
Mais la venue du fils de I'nomme amorcera aussit6t ce jugement. Bien sir, tout cela suppose I'absence de jugement
individuel a la mort d'une personne, car on assume que le jugement aura lieu une seule fois, a la fin des temps. Enfin,
notons que les deux citations de I'Ecriture (italique), Gn 7, 7 (« entra Noé dans I'arche ») et Gn 19, 24 (« il fit pleuvoir feu et
soufre du ciel ») utilisent la version de la Septante, comme le fait habituellement la source Q.

e  Matthieu a placé ce logion dans le discours eschatologique de Jésus, a la suite de celui sur le retour visible du fils de
I'hnomme. Cependant il lui apporte quelques retouches littéraires. Deux fois, il ajoute le mot « avenement » (v. 37 et 39) en
relation avec la venue du fils de 'hnomme, insistant sur la manifestation et le coté visible de cette nouvelle présence. De
plus, c'est lui qui aurait ajouté « ils ne surent pas jusqu'a ce que » (v.39) pour accentuer le caractére imprévisible de cette
venue du fils de I'hnomme, une fagon de décourager toute recherche de signe. Enfin, soulignons que Matthieu a
complétement éliminé la référence a Lot, la considérant sans doute comme un duplicata de la référence a Noé et
n'apportant rien de nouveau.

e Luc se contente de suivre I'ordre de la source Q. Méme s'il semble assez bien respecter la formulation de la source Q, il
introduit néanmoins certains changements. Il a remplacé par le verbe « manger » (Mt = 24; Mc = 27; Lc=33;Jn =15; Ac=7)
le verbe « croquer » de la source Q, un verbe trés rare que, autrement, seul Jean utilise dans son discours sur le pain de vie.
De plus, il aurait déplacé la seconde mention des jours du fils de I'hnomme. En effet, la source Q devait avoir le paralléliste
suivant:

a. Et de méme qu'arriva aux jours de Noé, ainsi (en) sera-t-il aussi durant les jours du fils de ['homme.

(ils mangeaient, ils buvaient, etc.)

b. Pareillement comme il arriva aux jours de Lot de méme (en) sera-t-il le jour (ou) le fils de 'homme est révélé
(ils mangeaient, ils buvaient, etc.)

Luc aurait déplacé la deuxieme mention du jour du fils de I'nomme pour le placer a la fin, au v. 30, pour faire le lien avec le
v. 31 qui commence par « Ce jour-la, celui qui sera... ». Quoi qu'il en soit, il garde l'idée que la venue du fils de I'hnomme est
associée au jugement sur les impies.

48. Celui qui trouve sa vie la perdra, celui qui la perd la trouvera

Matthieu Luc Matthieu Luc
10, 39 ho heuron tén psychén 17, 33 hos ean z&tésé tén 10, 39 L'ayant trouvé laviede 17, 33 Quiconque s'il
autou apolesei autén, kai psychén lui perdra elle, et cherchait |la vie de lui a
ho apolesas tén psychén autou autou peripoiésasthai apolesei I'ayant perdu la vie de lui a conserver perdra elle, puis
heneken emou heurései autén, hos d’ an apolesé cause de moi trouvera elle. quiconque le cas
autén. zOoogonései autén. échéant (la) perdait,

donnera vie a elle.

Commentaire

e Ce logion traduit une tres ancienne tradition qui nous est parvenue sous deux formes, celle reflétée par Marc 8, 35, et celle
reflétée par la source Q dont Luc 17, 33 respecte essentiellement la formulation. Voici a quoi ces deux formulations
pouvaient ressembler :

Marc Source Q
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Qui chercherait a conserver sa vie la
perdra,

Qui veut en effet sauver sa vie la perdra,

mais qui perd sa vie a cause de moi, la
sauvera.

Et qui la perd lui donnera vie.

Ces deux versions semblent provenir du méme texte araméen. En effet, le verbe araméen be‘a’ peut signifier soit « vouloir
», soit « chercher ». Puis, le verbe haia’, au temps intensif araméen paal, signifie « garder en vie » (voir Jn 12, 25), et au
temps causatif araméen afel signifie « faire vivre » ou « donner vie ». Ainsi, nos deux versions seraient deux traductions
d'un original araméen.

L'auteur de la source Q a inséré ce logion dans sa description du jugement de la fin des temps. Plus précisément, il I'a inséré
a suite de la référence a Noé et a Lot. C'est probablement le contraste entre les gens qui ont péri du déluge et la famille de
Noé qui a été sauvé, tout comme le contraste entre la destruction des populations de Sodome et le salut de Lot, qui a
suggéré a l'auteur de la source Q d'insérer ici ce logion, méme si leur relation n'est pas évidente. Pour lui, probablement,
dans cette période de turbulence associée a la fin des temps ol le croyant aura a témoigner de sa foi et a affronter
I'adversité, celui qui ne voudrait pas y faire face pour conserver sa vie intacte, ne pourra entrer dans le royaume, et donc
connaitra la destruction avec les impies et tout I'univers physique. Par contre, qui acceptera d'y faire face au risque de sa
vie, méme s'il meurt, recevra une nouvelle vie dans le royaume.

Matthieu a inséré ce logion a la fin du discours missionnaire, aprées avoir averti ses disciples qu'ils connaitront des conflits
au sein d'une méme famille, et qu'ils auront a choisir entre lui et des membres de leur famille, tout comme ils devront
accepter de porter leur croix, i.e. d'accepter le chemin de Jésus qui va jusqu'a la mort. Notre logion vient résumer leur
choix: s'ils ne veulent pas de cette croix, ils ne connaitront pas le royaume; s'ils I'acceptent, ils connaitront la vie du
royaume. Notons que Matthieu a fusionné ce logion avec celui de Marc, tout en remplagant le verbe « sauver » par «
trouver », sans doute parce qu'il trouvait que c'était un meilleur paralléle avec « perdre ».

Luc a sans doute trouvé que de passer de Noé et Lot a ce logion, comme dans la source Q, posait probleme, tellement le
lien n'est pas évident. Aussi a-t-il inséré entre les deux logia un texte copié de Marc qui aide a faire la transition et a préciser
la situation. D'abord, il introduit le texte de Marc avec « En ce jours-la » (Lc 17, 31) qui prend le relais de Lc 17, 30 (« le jour
ou le Fils de I'nomme sera révélé »). Puis il copie le texte de Mc 13, 13-14: « Qui sera sur la terrasse qu'il ne descende pas
les prendre ses affaires dans la maison, celui qui sera dans les champs, qu'il ne retourne pas en arriere ». Enfin, pour
confirmer le lien avec le récit précédent de Lot, il termine avec la phrase: « Rappelez-vous la femme de Lot ». En faisant
tout cela, Luc fournit un contexte a notre logion et renforce I'unité d'ensemble. Qu'est-ce a dire? Le déluge et la destruction
de Sodome font allusion a deux catastrophes. Or le texte de Marc que copie Luc fait référence a une autre catastrophe, les
derniers moments de Jérusalem assiégée par les forces romaines et a I'appel a fuir au plus vite sans emporter quoi que ce
soit. Et Luc ajoute I'appel a ne pas regarder en arriere, comme |'a malheureusement fait la femme de Lot. En insérant ici le
logion de la source Q, Luc veut se montrer rassurant: au milieu de la catastrophe, il ne faut pas avoir peur et chercher a tout
prix a préserver sa vie; car qui voudra éviter la catastrophe reliée au jour du fils de I'hnomme et conserver sa vie, la perdra,
tandis que celui qui acceptera de perdre sa vie en ce jour de grands bouleversements engendrera une nouvelle vie avec le
fils de I'nomme. Notons que nous ne sommes pas dans un contexte de témoignage, mais celui de la révélation du fils de
I'hnomme qui engendre de grands bouleversements.

49. En cette nuit, parmi deux, I'un est pris et I'autre laissé

Matthieu

24, 40 tote dyo esontai en to
agro, heis paralambanetai
kai heis aphietaie®

24, 41 dyo aléthousai en to
mylo, mia paralambanetai kai
mia aphietai.

Luc

17, 34 legd hymin, tauté té
nykti esontai dyo epi
klinés mias, ho heis
paralémphthésetai kai ho
heteros aphethésetaie

17, 36 esontai dyo

aléthousai epi to auto, hé mia
paralémphthésetai, hé de
hetera aphethésetai.

Matthieu

24, 40 Alors deux ils
seront dans le
champ, un est pris
et un est laissé.

24,41 Deux (femmes) moulant a
la meule, I'une est prise et I'une
est laissée.
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Luc

17, 34 Je dis a vous, celle-la la
nuit ils seront deux sur un lit,
I'un sera pris et l'autre

sera laissé.

17, 35 Elles seront deux
moulant dans un méme (lieu),
I'une sera prise, puis I'autre
sera laissée.



Commentaire

e Cette péricope de la source Q poursuit la description du jugement eschatologique. Le verbe grec pour juger, krino, signifie:
séparer, distinguer, discerner. Or, la péricope décrit de maniere imagée cette séparation, en utilisant deux verbes grecs. Il y
a d'abord le verbe paralambané, formé de la préposition para (auprés de) et lambané (prendre), et donc signifie: prendre
aupres de soi ou avec soi. Et comme le verbe est au passif, comme dans bien des cas, le véritable sujet est Dieu. Et donc
c'est Dieu qui prend des gens aupres de lui dans le royaume. Puis, il y a le verbe aphiémi (laisser de coté, négliger) qui décrit
le fait que certains seront négligés et laissés sur place, pour subir la destruction avec 'univers physique. On aura noté que
dans la péricope les personnes apparaissent par groupe de deux dans un méme lieu et occupées par une méme activité; la
raison est simple: le discernement ou la séparation ne sera pas basée sur le lieu ou se trouve une personne ou sur l'activité
dans laquelle elle est impliquée, mais sur le coeur et son étre profond, que Dieu seul connait.

e  (Cette perspective a des racines profondes dans I'AT.

Comme ils (les pécheurs) se désolent ! soudain ils succombent, Ils périssent a cause de leur iniquité...
Tu m'as guidé par ton conseil, et tu m'as pris vers (proslamband) toi avec gloire. (Ps 73, 19.24 LXX: 72)

La terre recouverte a cause de lui par le déluge fut encore sauvée par la Sagesse,
qui pilota le juste sur un bois vulgaire.

Et lorsque les nations, unanimes dans le mal, furent confondues,

c'est elle qui reconnut le juste, le garda irréprochable devant Dieu

et lui permit d'étre plus fort que sa tendresse pour son enfant.

De méme, alors que les impies périssaient, elle délivra le juste

fuyant devant le feu qui s'abattait sur les cinq villes.

En témoignage de leur perversité subsistent toujours

une terre aride et fumante,

des plantes aux fruits que les saisons ne mdrissent pas,

et une colonne de sel dressée en mémorial d'une ame incrédule.

Ceux qui ont dédaigné la Sagesse

non seulement sont devenus incapables de connaitre le bien,

mais encore ont laissé a la postérité un souvenir de leur folie,

pour que, dans leurs fautes mémes, ils ne puissent rester cachés. (Sg 10, 4-8)

Ces passages de I'AT traduisent I'assurance de la tradition juive que Dieu interviendra pour sauver le juste et éliminer les
impies. Les images du déluge et de la destruction de cinq villes avec Sodome rappellent que Dieu détruit les impies, mais en
méme temps arrachent de la destruction ceux qui demeurent fidele a la sagesse. L'intervention et le jugement de Dieu sont
un élément essentiel de I'héritage juif.

e L'auteur de la source Q, probablement un chrétien d'origine juive, refléte cet héritage. Ce jugement interviendra lors du
retour en gloire du fils de I'hnomme. Alors se fera la séparation des humains. Une telle scéne devait susciter le récomfort
chez ceux demeurés fideles a leur foi, mais la crainte chez ceux qui avaient perdu I'élan initial.

e Matthieu a placé ce logion dans son discours eschatologique, apres le logion sur le déluge ou tous périssent, sauf Noé et sa
famille. Il est suivi par I'exhortation de Jésus: « Veillez donc, car vous ne savez pas quel jour votre Seigneur va venir » (Mt
24, 42). Ainsi, la venue du Seigneur est inattendue, non seulement parce qu'on ne connait pas le moment, mais elle aura
lieu sans événement précurseur, nous saisissant soudainement la ol nous serons, au milieu de nos activités quotidiennes.
La scéne de séparation de deux personnes vient donc renforcer celle du déluge qui est intervenue alors que les gens
mangeaient, buvaient, etc., et donc poursuivaient leur vie quotidienne. Notons que c'est Matthieu qui semble avoir le
mieux respecté la formulation de la source Q.

e Lucsemble continuer de copier la séquence de la source Q sur la description du jugement eschatologique ou notre logion
suit celui qui invite a ne pas avoir peur de perdre sa vie. Dés lors I'assurance que celui qui perd sa vie est engendré a une
nouvelle vie est consolidée par le fait que Dieu l'arrachera a la catastrophe et le prendra auprés de lui dans le royaume.
Mais comme le contexte est celui de Jésus qui est en route vers Jérusalem, et donc nous ne sommes pas encore plongés
dans I'atmosphere apocalyptique de Jérusalem, Luc est en quelque sorte forcé de changer le temps des verbes: au lieu du
présent de la source Q, il opte pour le futur, désignant ainsi un événement a venir. De plus, dans sa parabole sur la vigilance
(Lc 12, 35-40), il a présenté la venue du fils de I'hnomme comme un événement de nuit. Alors, il modifie ici le logion de la
source Q pour ajouter: « cette nuit-la ». Mais en faisant cela, il doit remplacer le travail dans le champ, impossible de nuit,
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par la situation ol on est au lit. Quant aux femmes a la meule, il faut penser que ce travail n'est pas impossible a la lueur de

la lampe.

Matthieu

25, 14a Hosper
gar anthropos apodémon

25, 14b-15 ekalesen tous
idious doulous kai paredoken
autois ta hyparchonta autou,
kai ho men edoken pente
talanta, ho de dyo, ho de hen,
hekasto kata tén idian
dynamin, kai apedémeésen.

25, 16-18 eutheos poreutheis
ho ta pente talanta labon
érgasato en autois kai
ekerdésen alla pentee
hosautos ho ta dyo ekerdésen
alla dyo. ho de to hen labon
apelthon oryxen gén kai
ekrypsen to argyrion tou
kyriou autou.

25, 19 meta de polyn chronon
erchetai ho kyrios ton doulon
ekeinon kai synairei logon
met’ auton.

25, 20 kai proselthon ho ta
pente talanta labon
prosénenken alla pente
talanta legone kyrie, pente
talanta moi paredokase ide
alla pente talanta ekerdésa.

25, 21 ephé auto ho kyrios
autoue eu, doule agathe kai

50. Parabole des mines / talents

Luc

19, 12 eipen

oune anthropos tis eugenés
eporeuthé eis choran makran
labein heauto basileian kai
hypostrepsai.

19, 13 kalesas de

deka doulous heautou edoken
autois deka mnas kai eipen
pros autouse
pragmateusasthe en ho
erchomai.

19, 14 hoi de politai autou
emisoun auton kai apesteilan
presbeian opiso autou
legontese ou thelomen touton
basileusai eph” hémas.

19, 15 kai egeneto en to
epanelthein auton labonta tén
basileian kai eipen
phonéthénai

auto tous doulous toutous
hois dedokei to argyrion, hina
gnoi ti diepragmateusanto.

19, 16 paregeneto de ho
protos legone kyrie, hé mna
sou deka prosérgasato mnas.

19, 17 kai
eipen autoe euge, agathe

Matthieu

25, 14a Car comme
un homme partant en voyage,

25, 14b-15 il appela ses
propres serviteurs et il

donna en partage a eux les
possessions de lui, et a l'un il
donna cinq talents, puis a l'un
deux, puis a l'un un, a chacun
selon sa propre puissance, et il
partit en voyage.

25, 16-18 Aussitot, étant allé,
celui les cing talents ayant
recus, il travailla en eux et
gagna cing autres. De la méme
maniere celui les deux
(talents) gagna deux autres.
Puis celui le un (talent) ayant
recgu, étant parti, creusa (en)
terre et cacha l'argent du
seigneur de lui.

25, 19 Puis, aprés beaucoup
de temps vient le seigneur des
serviteurs ceux-la et il regle
(son) compte avec eux.

25, 20 Et s'étant approché
celui les cing talents ayant
recus, il présenta cing autres
talents disant: "Seigneur, cinqg
talents a moi tu as donnés en
partage, voici cing autre
talents j'ai gagnés."

25, 21 Déclarait a lui le
seigneur de lui: "C'est bien,

Luc

19, 12 Il dit donc: "Un

certain homme de haute
naissance alla vers un pays
éloigné recevoir pour lui-
méme une royauté et revenir.

19, 13 Puis, ayant appelé

dix serviteurs de lui-méme il
donna a eux dix mines et dit a
I'adresse d'eux: "Faites des
affaires jusqu'a ce que je
revienne."

19, 14 Puis, les citoyens de lui
haissaient lui et ils envoyérent
une ambassade derriére lui
disant: "Nous ne voulons celui-
la pour régner sur nous."

19, 15 Etiil arriva dans le
revenir, lui ayant recu la
royauté, et il dit de héler a
lui les serviteurs ceux-la a qui
il avait donné I'argent, afin
qu'il puisse connaitre quoi ils
avaient gagné en affaires.

19, 16 Puis, arriva le
premier disant: "Seigneur, la
mine de toi a rapporté dix
mines."

19, 17 Etil dit 4 lui, "C'est
bien certes, bon serviteur, car



piste, epi oliga és pistos, epi
pollon se katastésoe eiselthe
eis tén charan tou kyriou sou.

25, 22 proselthon [de] kai ho
ta dyo talanta eipene kyrie,
dyo talanta moi paredokase
ide alla dyo talanta ekerdésa.

25, 23 ephé auto ho kyrios
autoue eu, doule agathe kai
piste, epi oliga €s pistos, epi
pollon se katastésoe eiselthe
eis tén charan tou kyriou sou.

25, 24a proselthon de kai ho
to hen talanton
eiléphos eipene kyrie,

25, 24b-25 egnon se hoti
skléros ei anthropos,
therizon hopou ouk espeiras
kai synagon

hothen ou dieskorpisas,

kai phobétheis apelthon
ekrypsa to talanton sou en té
gée ide echeis to son.

25, 26 apokritheis de ho kyrios
autou eipen autoe ponére
doule kai oknére, édeis hoti
therizo hopou ouk espeira kai
synago hothen ou dieskorpisa;

25, 27 edei se oun

balein ta argyria mou tois trap
ezitais, kai elthon

ego ekomisamén an to

emon syn toko.

25, 28 arate oun ap’ autou to
talanton kai dote to echonti ta
deka talantae

25, 29 t0 gar echonti
panti dothésetai kai

doule, hoti en

elachisto pistos egenou, isthi
exousian echon epand deka
poleon.

19, 18 kai eélthen

ho deuteros legone hé mna
sou, kyrie, epoiésen pente
mnas.

19, 19 eipen de kai toutoe kai
sy epano ginou pente poleodn.

19, 20a kai ho heteros
élthen legone kyrie,

19, 20b-21 idou hé mna sou
hén eichon apokeimenén en
soudarioe ephoboumén gar
se, hoti anthropos austéros ei,
aireis ho ouk ethékas kai
therizeis ho ouk espeiras.

19, 22 legei autoe ek tou
stomatos sou krind se, ponére
doule. édeis hoti egd
anthropos austéros eimi, airon
ho ouk ethéka kai therizon ho
ouk espeira;

19, 23 kai dia ti ouk

edokas mou

to argyrion epi trapezan; kago
elthon syn toko an auto
epraxa.

19, 24 kai tois parestosin
eipene arate ap’ autou tén
mnan kai dote to

tas deka mnas echonti —

19, 25-26 kai eipan autoe
kyrie, echei deka mnas — lego

bon serviteur et fidele. Sur peu
de choses tu étais fidele, sur
beaucoup de choses toi
j'établirai. Entre dans la joie du
seigneur de toi."

25, 22 [Puis], s'étant approché
aussi celui les deux talents
(ayant regus), il dit: "Seigneur,
deux talents a moi tu as donné
en partage. Voici deux autres
talents j'ai gagnés."

25, 23 Déclarait a lui le
seigneur de lui: "C'est bien,
serviteur bon et fidéle, sur peu
de choses tu étais fidele, sur
beaucoup de choses toi
j'établirai. Entre dans la joie du
seigneur de toi."

25, 24a Puis s'étant approché
aussi celui un talent ayant
recu, il dit: "Seigneur,

25, 24b-25 j'ai connu toi que
dur tuesun

homme, moissonnant |a ou tu
n'as pas semé et ramassant
d'ol tu n'as pas dispersé, et
ayant été apeuré, étant parti,
j'ai caché le talent de toi dans
la terre. Voici, tu as le (ce qui
est) a toi."

25, 26 Puis, ayant répondu le
Seigneur de lui, il dit a lui:
"Mauvais serviteur et
paresseux, tu savais

que je moissonne la ol je n'ai
pas semé et ramasse d'ou

je n'ai pas dispersé.

25, 27 Il fallait donc toi

lancer les argents de

moi aux banquiers, et étant
venu, moi, j'aurais recouvré le
cas échéant le mien avec
intérét.

25, 28 Enlevez donc de lui le
talent et donnez a celui ayant
les dix talents.

25, 29 Car a tout
(homme) ayant, il sera

en tres petite (chose) fidele tu
t'es montré, sois ayant
autorité au-dessus de dix
villes."

19, 18 Et vint

le deuxieéme disant: "La mine
de toi, seigneur, elle a fait cing
mines."

19, 19 Puis il dit aussi a celui-
la: "Toi aussi, sois au-dessus
de cing villes."

19, 20a Et |'autre vint disant:
"Seigneur,

19, 20b-21 voici la mine de toi,
celle que j'avais ayant mis en
réserve dans un linge. Car
j'avais peur de toi, parce qu'un
homme sévere tu es, tu
emportes ce que n'as

pas déposé et tu moissones ce
que tu n'as pas semé.

19, 22 Il dit a lui: "Hors de la
bouche de toi je juge

toi, mauvais serviteur. Tu
savais que moi, un homme
sévere je suis, emportant ce
que je n'ai pas déposé et
moissonnant ce que je n'ai pas
semé.

19, 23 Et pourquoi n'as-tu pas
donné de moi l'argent sur

la banque? Et moi étant venu
avec intérét le cas

échéant cela j'aurais retiré."

19, 24 Et a ceux qui s'étaient
tenus la il dit: "Enlevez de lui
la mine et donnez a celui
ayant les dix mines."

19, 25-26 Etils dirent a lui:
"Seigneur, il a dix mines". - "Je



perisseuthésetai, tou de mé
echontos kai ho echei
arthésetai ap’ autou.

25, 30 kai ton achreion doulon
ekbalete eis to skotos to
exoterone ekei estai ho
klauthmos kai ho brygmos ton
odonton.

Commentaire

hymin hoti panti
t0 echonti dothésetai, apo de
tou mé echontos kai ho echei

donné et il sera dans
I'abondance, puis a celui n'aya
nt pas aussi ce qu'il a sera

19, 27 plén tous echthrous
mou toutous tous mé
thelésantas me basileusai ep’
autous agagete hode kai
katasphaxate autous
emprosthen mou.

enlevé de lui.

25, 30 Et le serviteur inutile,
chassez vers la ténebre
I'extérieure, la sera le pleur et
le grincement des dents."

dis a vous qu'a tout

(homme) ayant, il sera donné,
puis de celui n'ayant pas
méme ce qu'il a sera enlevé.

19, 27 Quant aux ennemis de
moi ceux-la qui n'ayant pas
voulu moi régner sur eux,
amenez ici et égorgez eux en
présence de moi."

e Encomparant la version de Matthieu et Luc de cette parabole, on pourrait avoir I'impression d'étre devant deux paraboles

différentes, tellement les divergences sont nombreuses, surtout dans la premiére partie. Pourtant, I'analyse révele le méme
noyau fondamental: un maitre de maison appelle ses serviteurs pour leur confier une somme d'argent avant de partir pour
I'étranger, et a son retour, chacun vint rendre compte comment il a fait fructifier ce qui a été recu, au grand plaisir du
maitre, sauf dans le cas du dernier serviteur qui s'était contenté de remiser la somme regue, suscitant sa colere du maitre.
Apreés avoir repéré divers couches rédactionnelles, M.E. Boismard (op. cit., p. 325) croit que la parabole primitive devait
ressembler a ce qui suit :

(C’est) comme un homme (qui), partant a I'étranger, appela ses serviteurs et leur confia ses biens. Et al'un il donna cing
mines (?), a un autre deux, a un autre une, a chacun selon ses capacités. (Description du retour du maitre, difficile a
reconstituer) ... Vint celui qui avait regu les cing mines, disant : « Maitre, tu m'as confié cinqg mines, voici cinq autres mines
que j'ai gagnées. » Son maitre lui déclara : « (C'est) bien, bon serviteur, en peu de choses tu fus fidele, sur beaucoup je
t'établirai. » Vint celui qui avait recu deux mines, disant : « Maitre, tu m'as confié deux mines, voici deux autres mines que
j'ai gagnées. » Son maitre lui déclara : « (C'est) bien, bon serviteur, en peu de choses tu fus fideéle, sur beaucoup je
t'établirai. » Vint celui qui avait regu la mine unique, disant : « Maitre, voici ta mine que j'avais déposée dans un linge, car
j'avais peur de toi. » Son maitre lui dit : « Mauvais serviteur, il fallait que tu places mon argent chez les banquiers et, arrivé,
moi j'aurais recouvré mon bien avec un intérét. » (Sanction contre le mauvais serviteur, impossible a reconstituer.)

Quelle est la signification de cette parabole originelle? Quelle en est la pointe? Elle semble illustrer cette parole de Jésus
que présentent Lc 16, 10-12 et Mt 5, 19 de deux fagons différentes, mais qui devait avoir la forme suivante: « Celui qui est
fidele pour une tres petite chose est fidele aussi pour une plus grande; et si vous n'avez pas été fidéle pour une petite
chose, qui vous donnera ce qui est grand? » Cette parole a été appliquée par Matthieu au bien qu'est la Loi, par Luc au bien
qu'est I'argent. A quoi donc pouvait faire référence la somme d'argent dans la parabole primitive? Il est assez clair que
I'absence de I'nomme qui doit revenir fait référence a Jésus mort en croix, et le retour de I'nomme fait référence au retour
de Jésus dans la gloire. Pendant son absence, il s'agit de faire fructifier ce qui a été recu. Qu'est-ce qui a été regu? Bien sir,
ce peut étre tout I'enseignement regu, mais ce peut étre aussi, comme on le voit dans plusieurs paraboles sur la vigilance,
les responsabilités recues dans la communauté chrétienne en fonction des charismes de chacun. Dés lors, la parabole
pourrait s'adresser en priorité aux chefs de communauté les avertissant qu'ils auront a rendre compte de leur gestion. Ceux
qui ont su bien s'acquitter de leurs responsabilités en recevront davantage, et ceux qui n'ont pas su se montrer a la hauteur
se feront reprocher de ne pas avoir confié a d'autres leur charge.

C'est cette parabole primitive que l'auteur de la source Q aurait intégrée a sa collection de paroles de Jésus, tout en
apportant certaines modifications, en particulier en donnant plus d'importance au mauvais serviteur: il devient le symbole
d'une catégorie de gens avec lesquels les premiéres communautés chrétiennes sont entrées en conflit, par exemple les
chefs du peuple juif, les scribes et les Pharisiens. Cela est confirmé par son image du maitre, qui est en fait une image de
Dieu: « tu es dur et sévere, et exigeant plus que tu ne donnes ». C'est la perception de Dieu que traduit |'attitude des
scribes et des Pharisiens, remplis de crainte de Dieu, soucieux de lui rendre tout ce qui lui est d(, de le servir fideélement
sans jamais transgresser ses commandements. Pour exprimer le jugement a I'égard de ce mauvais serviteur, l'auteur de la
source Q aurait inséré une parole de Jésus, qui semble avoir eu une vie indépendante et qu'on retrouve en Mc 4, 25: « Car a
celui qui a, il sera donné ; et a celui qui n’a pas, méme ce qu’il a lui sera retiré ». On retrouve ici le théme connu du royaume
qui est enlevé aux Juifs pour étre donné aux paiens, et que Mt 21, 43 exprime ainsi : « le Royaume de Dieu vous sera
enlevé, et il sera donné a un peuple qui en produira les fruits ».
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A l'inverse, les bons serviteurs qui ont fait fructifier I'argent qui leur avait été confié seraient les disciples de Jésus, qui
acceptent son enseignement, lequel va bien au-dela des exigences de la loi mosaique. Faire fructifier la Loi, c'est la parfaire,
c'est dépasser les simples regles de ne pas faire de tort pour aller jusqu'a aimer, méme ses ennemis. Ainsi, la parabole
présente deux portraits de Dieu et deux attitudes religieuses fondamentales.

e Enreprenant cette parabole de la source Q, Matthieu apporté selon son habitude plus de clarté et d'exactitude. Pour bien
indiquer la référence a Jésus aprés sa résurrection et le fait que son retour n'est pas pour tout de suite, il mentionne que le
retour du seigneur se fait « aprés beaucoup de temps » (v. 19). Il ajoute les v. 16-18 qui donnent le détail de ce qu'ont fait
les trois serviteurs pendant I'absence du maitre, afin de rendre plus clair la reddition de compte. C'est peut-étre lui qui a
modifié la somme d'argent, passant des mines aux talents, car comme chaque talent pesait 20 kilos, cette monnaie ne
pouvait plus étre mise dans un linge, mais enfouie sous terre. Mais surtout, Matthieu a inséré cette parabole dans son
discours eschatologique, apres la parabole des dix vierges qui se terminent ainsi: « Veillez donc, car vous ne savez ni le jour
ni I'neure ». Pour bien indiquer le lien avec la parabole des dix vierges, il introduit notre parabole avec la conjonction: « Car
». Dés lors, notre parabole devient une explication de ce que c'est que veiller : on veille quand on fait fructifier ce qu'on a
recu. Et pour accentuer le caractere eschatologique de la parabole, il ajoute le v. 30: « Et le serviteur inutile, chassez vers la
ténebre I'extérieure, la sera le pleur et le grincement des dents »; le mauvais serviteur partagera le sort des impies lors du
jugement final. Ainsi, que I'argent confié désigne I'enseignement de Jésus ou les responsabilités confiées aux responsables
de communauté, le sort qui attend chacun est tres clair : I'un entre dans la joie du seigneur, I'autre est jeté dans les
ténebres extérieures.

e (C'est Luc qui semble avoir apporté le plus de modifications a la parabole. Tout d'abord, pour que |'auditeur comprenne bien
le sens de la parabole, il lui compose une introduction au v. 11 ol on retrouve son vocabulaire : « Comme les gens
écoutaient ces mots, Jésus ajouta une parabole parce qu’il était prés de Jérusalem, et qu’eux se figuraient que le Regne de
Dieu allait se manifester sur-le-champ ». Luc entend donc rectifier I'attente des disciples quant a la date du retour du Christ
en gloire; et comme I'homme de la parabole part pour un pays lointain, ce retour n'est pas pour demain. Une des retouches
importantes de Luc concerne I'homme de haute naissance parti recevoir la royauté. Ony a vu un fait historique: apres la
mort d'Hérode le Grand, son fils Archélais partit a Rome afin d'y recevoir des mains d'Auguste le titre de roi; mais, en
méme temps, les Juifs envoyerent une ambassade afin de s'opposer a cette nomination. Au niveau symbolique, Luc semble
donner une portée christologique a cette figure royale en y voyant Jésus qui, apres sa mort et sa résurrection, s'en va
aupres de Dieu pour y étre intronisé comme roi, pendant que les Juifs refusent de reconnaitre cette royauté, ce qui leur
vaudra de périr lors de son retour et du jugement final.

Luc semble avoir fait un certain nombre d'autres modifications. Par exemple, les serviteurs sont au nombre de dix, et non
trois : peut-étre a-t-il pensé qu'un futur roi devait avoir plus que trois serviteurs. De plus, ces serviteurs regoivent tous la
méme somme, sans doute le reflet qu'au point de départ, tout chrétien recoit le méme enseignement ou une responsabilité
semblable. Puis, il ajoute au v. 13b un ordre de I'nomme aux serviteurs : « Faites des affaires jusqu'a ce que je revienne ».
Pourquoi? Sans cet ordre, I'auditoire grec de Luc ne comprendrait pas le reproche qu'on fera au serviteur qui s'est contenté
de bien préserver la somme recgue. Dés lors, la faute de de serviteur en sera une de désobéissance : il n'a pas fait des
affaires, comme il lui a été demandé, a l'instar de la parabole de l'intendant fidéle et avisé qui a donné a chacun sa ration de
blé tel que demandé par le maitre de maison (Lc 12, 42-48). Comme Luc a composé une introduction a cette parabole, il lui
compose aussi une conclusion : « Sur ces mots, Jésus partit en avant pour monter a Jérusalem » (Lc 19, 28). C'est donc la fin
de son long voyage qui a duré dix chapitres, un voyage ou Jésus a présenté la vie chrétienne comme un long cheminement,
ou il n'a cessé d'enseigner, laissant un héritage avant de mourir. Ainsi, notre parabole est une conclusion qui dit
essentiellement ceci: le retour du Christ prendra du temps, un temps ou l'important est de mettre en oeuvre ce qu'il a
enseigné, tel qu'il I'a demandé, et d'accomplir les responsabilités qu'il nous a laissées.

51. Les disciples sont demeurés avec lui, ils seront assis sur des trones et jugeront les douze tribus d'Israél

Matthieu Luc Matthieu Luc
19, 28a ho de Iésous eipen 22, 28 Hymeis de este hoi 19, 28a Puis, le Jésus dit a eux: 22, 28 Puis, vous, vous étes
autois® amén legd hymin diamemenékotes met’ "Amen je dis a vous que, vous, ceux étant demeurés
hoti hymeis hoi emou en tois peirasmois moue® vous étes ceux ayant suivimoi avec moi dans les épreuves de
akolouthésantes moi moi.
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19, 28b en té palingenesia,
hotan kathisé ho huios tou
anthropou epi thronou doxés
autou, kathésesthe kai

hymeis epi dodeka thronous kr
inontes tas dodeka phylas tou
Israél.

Commentaire

22, 29 kago diatithemai hymin
kathos dietheto moi ho patér
mou basileian,

22, 30 hina esthéte kai pinéte
epi tés trapezés mou en té
basileia mou, kai kathésesthe
epi thronon tas dodeka phylas
krinontes tou Israél.

19, 28b dans la régénération,
quand siegera le fils de
I'homme sur un tréne de
gloire de lui, vous

siégerez aussi,

vous, sur douze trénes jugeant
les douze tribus de I'lsraél."

22, 29 Et moi je dispose pour
vous, comme a disposé pour
moi, le pére de moi, d'un
royaume,

22, 30 afin que vous mangiez
et buviez sur la table de moi
dans le royaume de moi,

et vous siegerez sur des
trones, les douze tribus
jugeant de I'lsraél..

e Voila un autre logion qui semble avoir eu une vie indépendante et que Matthieu et Luc ont inséré dans leur évangile pour
appuyer leur théme. Matthieu a peut-étre conservé le mieux la formulation initiale du logion ol Jésus promet a ceux qui
I'on suivi que, lors du retour du fils de I'nomme et de la création d'un Israél nouveau (régénération), ils auront un réle
d'autorité sur les douze tribus d'Israél. Cette vision autour des douze tribus et le choix de douze apbtres par Jésus semblent
liés. Mais on ne sait pas si dans la source Q ce logion avait été placé dans un contexte précis (ce qui préceéde, ce qui suit).
Mais pour son auteur, qui était d'origine juive, une telle promesse de Jésus devait sembler une promesse douce-amere
dans les années 60 a la vue des conflits avec le milieu juif, car I'action de juger dans le royaume devenait moins celle
d'exercer un leadership sur le monde nouveau que celle de condamner les douze tribus.

e Matthieu a placé ce logion dans la discussion qui a suivi le refus du jeune homme riche de suivre Jésus et a entrainé la
question de Pierre: « Eh bien ! nous, nous avons tout laissé et nous t’avons suivi. Qu’en sera-t-il donc pour nous ? » (Mt 19,
27). La réponse de Jésus est en deux parties: notre logion constitue la premiére partie, et apparait comme une premiére
récompense, puis suit la deuxieme partie copiée de Marc: « Et quiconque aura laissé maisons, fréres, sceurs, pere, mere,
enfants ou champs, a cause de mon nom, recevra beaucoup plus et, en partage, la vie éternelle » (Mt 19, 29). Et le tout se
termine avec « Beaucoup de premiers seront derniers et beaucoup de derniers, premiers » (Mt 19, 30). En d'autres mots,
aux disciples qui ont l'impression d'avoir beaucoup perdu en laissant tout derriére eux, Jésus promet dans un avenir proche
et lointain, ils seront premiers, héritant de ce que Dieu entend leur offrir. Pour Matthieu, voila une promesse qui peut
soutenir I'apotre et la mission chrétienne.

e Dans I'évangile de Luc, le logion a été placé lors du repas eucharistique de Jésus. Dans le discours de Jésus a table apres e
repas, les thémes chez Luc sont trés marqués par le récit de David traqué par Absalon (2 S 16), et Méribbaal qui abandonne
David en fuite (2 S 9, 13):ici, les disciples de Jésus « sont demeurés avec lui dans ses épreuves ». On peut noter tout le
travail rédactionnel de Luc : « demeurer », « épreuves », « disposer », « comme » et I'idée de remettre le royaume aux
disciples (voir Lc 12, 32: « Sois sans crainte, petit troupeau, car votre Pére a trouvé bon de vous donner le Royaume ». Mais
pour que son auditoire saisisse dans quel contexte il faut comprendre le logion de la source Q, en plus de la situer lors du
dernier repas de Jésus, il ajoute la phrase: « ainsi vous mangerez et boirez a ma table dans mon royaume ». Ainsi, la table
dont il parle, c'est la table eucharistique. En effet, le repas dans le royaume c'est la communauté chrétienne rassemblée
autour de l'eucharistie. De plus, Luc a placé ce logion aprés une querelle a table pour savoir qui était le plus grand, et qui se
termine par cette parole de Jésus : « Lequel est en effet le plus grand, celui qui est a table ou celui qui sert ? N’est-ce pas
celui qui est a table ? Or, moi, je suis au milieu de vous a la place de celui qui sert » (Lc 22, 27). Le contexte est clairement
chrétien et eucharistique, et les conflits sur la préséance étaient un reflet de tensions dans la communauté. Bref, notre
logion devient une réalité actuelle pour la communauté de Luc ou se vit dans I'eucharistie |'lsraél nouveau avec un esprit de

service.

André Gilbert, mars 2023
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